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 סוכות             
 הפרשה במבט רחב

 הרב יואב אוריאל 
)המאמר   החג של ארץ ישראל –סוכות 

 המלא באתר( 

בימי   לארץ  הכניסה  על  חג  אין  האם 
 יהושע? 

כבר במבט ראשון על שלושת הרגלים ברור כי שלושתם 
יוסדו על בסיס המאורעות הניסיים המכוננים של 

האומה. פסח מחיה בנו את זכר יציאת מצרים ושבועות  
מחזיר אותנו אל מתן תורה. אך סוכות, הרגל השלישי  

זאת כך: לולא היינו יודעים מהו  מפתיע מאד. נשאל  
המאורע ההיסטורי בעקבותיו יוסד חג הסוכות, באיזה  

מאורע היינו סבורים שהוא יעסוק? בלי ספק היינו  
מצפים כי יהיה זה המאורע ההיסטורי הבא בניסיותו  

ובחשיבותו אחר יציאת מצרים ומעמד הר סיני, הלא הוא  
ורי  הכניסה לארץ ישראל. הרי זהו המאורע ההיסט

המכונן באותו סדר גודל של קודמיו. ובאמת כיצד יתכן 
שלא יהיה חג על הכניסה לארץ בה התגשמו כל  

השבועות והתקוות שהונחו בתורה, ובה הופיעו ניסים  
 גדולים כניסי יציאת מצרים? 

הציפיה הגדולה שהרגל השלישי יתמקד בארץ ישראל  
ס  נוצרת גם מבחינה נוספת: הואיל ופסח נוסד על בסי 
הולדת עם ישראל, ושבועות הוסד בתאריך של מתן  

התורה, טבעי הוא שהרגל השלישי ישלים את ההיבט  
 השלישי של הקדושה: את הארץ המקודשת.

גם מבחינת המיקום של חג הסוכות בחודשי שנה מתאים 
היה שהוא ילבש אופי של חיבור מחודש עם ארץ  

ם  ישראל. הרי מדובר בחג האסיף בו החקלאים מכניסי
סוף סוף הביתה את יבול הארץ עליו עמלו כל השנה. אם  

כן, טבעי היה כי מצוות החג הזה יהיו באופי המוכר לנו  

ממנהגי ט"ו בשבט: ישיבה בבית עם מגוון יבולי ארץ  
 ישראל ופירותיה, מתוך הודאה ושבח לקב"ה.  

אולם על אף ציפיות אלו, לכאורה הרגל השלישי, הלא  
בכניסה לארץ ישראל. אדרבא:   הוא סוכות, אינו עוסק

תנועת הנפש של חג הסוכות הפוכה מתנועת הנפש של  
הכניסה לארץ. בניגוד להתישבות של עם ישראל בארצו 

בימי יהושע, לאחר מאות שנות גלות ונדודים, בחג  
הסוכות אנו מצווים דוקא לצאת מביתנו ולהקים תחתיו  

זרה מן בית ארעי. כלומר בחג סוכות יש מימד של גלות וח
 המנוחה אל הנדודים.  

ואכן איזה מאורע היסטורי גדול מצויין בחג הסוכות? חג  
זה מזכיר את טובות ה' עם ישראל בחיי המדבר )ויקרא  
בתְִּּי אֶת בּנְיֵ   כג, מג(: "למְַעןַ ידְֵעוּ דרֹתֵֹיכםֶ כִּּי בסַֻּּכּותֹ הוֹש ַ

ִּם". כל רָאֵל בּהְוֹצִּיאִּי אותָֹם מֵאֶרֶץ מִּצרְָי ִּש ְ ומר המיקוד  י
שלנו בחג הסוכות עובר מן הקביעות שלנו בארץ ישראל  

בחזרה אל התעייה במדבר. ובנקודה זו מתעוררת  –
שאלה נוספת: קשה להבין מדוע ההליכה במדבר זוקקת 

מועד בפני עצמו: אמנם ניסי המדבר היו גדולים ועצומים, 
אולם לכאורה אין הם נמצאים באותו סדר גודל של  

ומתן תורה, שהרי ההליכה במדבר היתה   יציאת מצרים
בעיקרה הליכה בדרך בין יעדים גדולים אחרים: בין 
יציאת מצרים לבין ארץ ישראל. בפשטות, ההליכה  
במדבר אינה מטרה בפני עצמה. כדי להמחיש את  

השאלה, נוכל להמשיל זאת לחגיגות הגדולות שנערכות 
במסלול החיים של ילד שנולד: ברור שתהיה סעודת  
הודיה על הלידה )או הברית(, וסעודה נוספת על בר  

המצווה בעת ההגעה למצוות. אולם נופתע מאד לו על  
החתונה, לא תיערך סעודה,   –המאורע הגדול הבא 

ובמקומה תיערך חגיגה גדולה על כך שהילד התקבל  
 ללימודים או קיבל רישיון נהיגה. 

  אם כן, מפתיע מאד שאין אנו מוצאים רגל שמציין את
הכניסה לארץ ישראל, ובמקביל: קשה להבין את מטרתו  
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של חג סוכות בהשוואה לפסח ושבועות. ובכן זוהי  
 השאלה הגדולה אודות חג הסוכות.

לאור השאלות הללו, ננסה להבין את היחס בין חג  
 הסוכות לבין חיי הקבע בארץ ישראל. 

 מהותו של חג סוכות
י יש לו  במבט נוסף על המושג 'סוכות' בתורה נגלה כ

קשר מיוחד לארץ ישראל, אך לא באופן הצפוי. מצינו  
בתורה שני אתרים שנקראו בשם 'סוכות': הראשון הוא  

מקום אליו הגיע יעקב בדרכו מחרן לארץ ישראל  
ִּת ולּמְִּקְנהֵוּ  ִּּבןֶ לוֹ בּיָ )בראשית לג, יז(:  "ויְעַקֲבֹ נסַָע סֻּכּתָֹה ויַ

ם  ה סֻּכּתֹ עלַ כּןֵ קָרָא ש ֵ המַָּקוֹם סֻּכּותֹ". לאחר עשרים  עשָ ָ
שנה בגלות, יעקב יצא במסע גדול אל ארץ ישראל. אולם 
רגע לפני שהוא נכנס אליה, הוא עצר וחנה במקום שהוא 

קרא לו 'סוכות'. יעקב בנה שם לעצמו בית קבע, אולם 
הוא טרח להדגיש דוקא את הסוכות שהוא בנה עבור  

ם 'סוכות'.  המקנה שלו, ועל שם כך קרא את שם המקו
מתברר שרגע לפני השתקעות הקבע בארץ ישראל, יעקב 
ראה חשיבות בעצירה ושהייה במקום שינציח את תכונות 

הארעיות בה הוא אחז במסעותיו. את חותם הארעיות  
הוא הטביע באמצעות סוכות: רגע לפני ארץ ישראל בנה  

יעקב בית שמצביע על הבשורה החדשה של מנוחה  
הבית הוא עטף באווירה של 'סוכות'.  בארץ, אך את אותו  

בכך סימן יעקב אפשרות חדשה של חיים בארץ: חיים  
קבועים שאינם סותרים את תודעת הנדודים והארעיות  

של הסוכה. וכך השם 'סוכות' הופיע כאן בסמוך לכניסה  
 לארץ ישראל בתור מבוא לחיים בה.

הפעם השניה בה מקום נקרא 'סוכות' היתה ביציאת בני  
רָאֵל  ישרא ִּש ְ ִּּסְעוּ בנְיֵ י ל ממצרים )שמות יב, לז(: "ויַ

מֵרַעמְְסֵס סֻּכּתָֹה". בני ישראל יצאו ממצרים אל מסע של 
נדודים במדבר בו לא תהיה להם כל קורת גג. אולם לפני 
הנדודים הרבים הקב"ה דאג להם למנוחה פורתא בסוכות 

ארעי שעל שמם נקרא המקום. גם כאן השם סוכות  
הלך מסע מן הגלות אל עבר ארץ ישראל. ואם  הופיע במ

במסע של יעקב סוכות היתה התחנה האחרונה, כאן  
היתה זו התחנה הראשונה: המסע הראשון שערכו בני  

 ישראל בדרך ממצרים לירושלים. 

משני המקומות הללו אנו למדים כי בית הארעי של  
הסוכות אכן קשור אל ארץ ישראל, אולם לא באופן  

חילה: הסוכות מציינות את הקשר שלנו  שציפינו מלכת
אל ארץ ישראל, אך לא במעמד נפש של מנוחה ובעלות, 

אלא של מסע לעברה. מתברר שהיכולת שלנו להיות  
בנדודים ובחתירה אל ארץ ישראל היא חשובה מאד,  
 והיא צריכה להיות קודמת להשתקעות קבע בארץ. 

אכן  ולאור זאת אנו מתחילים להבין כי חג הסוכות ... 
נוסד על הכניסה שלנו לארץ, אך זאת דוקא מתוך מוכנות 
נפשית להיות בצעידה בלתי פוסקת אל הארץ, גם לאחר  
שכבר הגענו אליה. אם הקב"ה היה מדגיש בחג זה את  
השתקעות הקבע בארץ ישראל, היה חג זה לובש אופי  
של סוף, אופי של סיום הגלות והנדודים. אולם חג כזה  

אל שאננות והשתקעות בחיי   עלול היה להוביל
החומריות. הוא היה עלול לחזק בישראל את המגמה  
הראשית ממנה מזהירה התורה לאורך חומש דברים:  

יתָ" )דברים לב, טו(.   מַנתְָּ עבִָּיתָ כּשָ ִּ ִּּבעְטָ ש ָ רוןּ ויַ מַן ישְ ֻּ ִּּש ְ "ויַ
על כן הקב"ה ציווה אותנו על שהשלישי מבין שלושת  

הנפש כשל כניסה למחסה ארעי ולא  הרגלים יצויין בהלך
קבע. באופן זה, העבודה הנפשית המלווה את החג היא  
של חיים הנעלים מן השקיעה בחומריות לה זכינו בטוב  
ה'. אנו מודים על מנעמי החיים של הארץ אך מצווים  
 להתייחס אליהם בתור בית ארעי ולא בתור בית קבע.

וכות נועד  אם כן, אנו מבינים שכמו שציפינו, חג הס
לחגוג את הכניסה לארץ ישראל. אולם אנו יוצאים מבית 

הקבע על מנת להיזכר שאנו מוכנים ומזומנים לקום 
ולשוב אל הסוכות שעשה ה' לנו בנדודי המדבר, גם  

כשאנו בארץ ישראל. כך הסביר הרמב"ם )מורה הנבוכים 
ג, מג( את מטרת הישיבה בסוכה: "אמנם הדעת בסוכות... 

ם זוכר ימי הרעה בימי הטובה בעבור שירבה  שיהיה האד
להודות להשם ושילמוד מדת ענוה ושפלות... וכן יצא מן 
הבתים לשכון בסכות כמו שיעשו השרויים בצער שוכני  

המדברות, לזכור שכן היה עניננו בתחלה, כי בסכות 
הושבתי את בני ישראל וגו', ונעתקנו מן הענין ההוא 

הטוב שבארץ והשמן   לשכון בבתים המצוירים במקום
 שבה בחסד השם וביעדיו לאבותינו...". 

וכן כתב גם האברבנאל )ויקרא כג(: "שמפני שאדם מתוך  
הטובה מבעט, צוה ית' שכאשר ישבו ישראל בבתיהם  

וארצם אשר ינחלו, לפי שלא ראו עיניהם את ישועת ה'  
אשר גאלם וגמלם כרוב חסדיו, שכדי שלא ירום לבבם  

עשו זכר וסימן לזכור הטוב אשר קבלו  וישכחו חסדיו, י
ממנו ית' כשיצאו מבתיהם וישבו בסכות שבעת ימים,  

כדרך אנשי מחנה וחוני המדבר לאות ולזכרון כי כן ישבו 
 בני ישראל בצאתם ממצרים והלכו במדבר".
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באופן זה הטעים גם הרד"צ הופמן )ויקרא כג, מא( את  
ימי האסיף  אופיו של חג האסיף: "...וזה יזכרו דווקא ב 

כשהבית מתמלא כל טוב, למען ידעו ישראל, שפעם נמק 
בעבדות ונגאל ביד ה' והובא בסוכות, שלא ירום לבבו 

מתוך השפע. ומבחינה זו משמשת מצוות ארבעת המינים 
השלמה למצוות הסוכה... באמצעות הסוכה והלולב 

מכריז ישראל, שיבול אדמתו הוא מתנה מיד ה', באשר  
אלוהיו בחסותו ובהשגחתו במדבר, כמו  לפנים חנן אותו

 שמחונן אותו בהן גם כעת בארצו הפוריה". 

וה'כלי יקר' על התורה הבהיר באופן נפלא את  
ההתנסחות המיוחדת של התורה בהקשר של חג הסוכות: 

'כל האזרח בישראל ישבו בסוכות'. נקטה התורה לשון  
בעצמך  'אזרח' שפירושו תושב קבע, לאמר: "כשאתה חש 

שב בסוכה   -קבוע ובטוח במקומך וברכושך  -אזרח 
בדירת ארעי, למען שלא רכושך יתן לך הרגשת אזרחות  

 ובטחון, כי אם תלותך בה' היא בטחונך". 

ויחד עם כל אלו נביא גם את דברי המלבי"ם המסביר  
כיצד הסוכה בונה את תפיסת החיים הכללית שלנו:  

האסיף שמלאו  "שהדורות הבאים בל ירום לבבם בעת 
בתיהם טוב, ויחשבו העולם הזה לבית חייהם ותכליתם,  
ידעו וישימו על לב, כי בסוכות הושבתי את בני ישראל,  

 להעיר אוזן שהעולם הזה מלון אורחים ודירת עראי". 

בזכות חג הסוכות מרכז תשומת הלב שלנו בשבתינו בארץ 
ישראל יתמקד בכך שאנו חיים בצל השכינה. פעם בשנה 

מאיתנו שדוקא כאשר חשו הקב"ה מצפה  זאת.  לזכור  ב 
ולהנאות  לנוחות  נתמכר  לא  ישראל,  בארץ  נשתקע 
הגשמיות המצויים בה, אלא נהיה מסוגלים תמיד להתנתק 

 מהם, ולזכור את העיקר. 

 

 מבט על ההפטרה 
 הרב מנחם שחור 

להפטרת יום טוב  – והיה לעת ערב יהיה אור
 ראשון של סוכות 

לבוא   לעתיד  עוזיה   –התיקון  כבימי 
 מלך יהודה 

ההפטרה פותחת בתיאור של גילוי שכינה נורא במיוחד  
 על הר הזיתים:

ּ ֣ועְמְָד ָ  ו ֵ  ר֨אֲש ֶ  ים֜הַזּתִֵּ  ר֨עלַ־הַ הואּ֠בּיַוּםֹ־הַ יו֣רַגלְ  י֥עלַ־פְּנ
לִַּם דֶם ֘ירְושּ ָ ִּבקְַע ֒מִּקֶּ ָ  חָה֣מִּזרְָ  ֙חֶציְוֹ ֽמֵ  ים֤הַזּיֵתִּ  ר֨הַ ֩ונְ ֵ  מָּה֔ויָ ּ   יאג֖

 ָ ֶ  ונֹהָ֖צפָ  ר֛הָהָ  י֥חֲצִּ  ש ֨ומָּ  ד֑מְאֹ  ה֣גדְּולֹ  : גבְּהָֽוחְֶציְוֹ־נ

התהליך שיחולל גילוי שכינה זה יהיה דומה לתהליך  
 שעבר העם בימי עוזיה מלך יהודה:

ֵ  ם֣ונְסְַתֶּ  ּ ִּ ֽכִּּ  י֗יא־הָרַ גֽ ּ ים יעַ ֣י־יגַ  ר֤כּאֲַש ֶ  ם֗ונְסְַתֶּ  ֒אֶל־אָצלַ ֘גיֵּ־הָרִּ
ֵ  ֙נסְַתֶּם פְּנ ָּ  י֖בִּּימֵ  עשַ ֔הָרַ  י֣מִּ ִּי ָ  ֙ובּאָ ה֑לךֶ־ְיהְודָּ ֽמֶ  ה֣עֻּזּ  י֔אֱלהַֹ  ק֣יקְוֹ

ְ ֽעִּמָּ  ים֖כּלָ־קְדשֹ ִּ   :ך

לא רבים הם התהליכים בימי הגאולה, המוצגים כשחזור  
 ממלכי יהודה . וכחזרה על תהליך שכבר קרה בימי מלך 

מהו ייחודו של התהליך שהיה בימי עוזיה וכיצד הוא   
 קשור דווקא לחג הסוכות? 

 שני סוגים של גאווה בימי עוזיה 
ד  בספר ישעיה מתוארים שני מיני גאווה,  -בפרקים ג

 אשר נראה לייחסם לימי עוזיה דווקא. 

בימי עוזיה נבנו מסביב    –גאוות המגדלים 
בהם כלי נשק מיוחדים במינים. לירושלים מגדלים רבים ו

כל מלכי האזור באו לראות את הייצור הבטחוני המופלא 
של עוזיה. מגדלים אלו גרמו לגאווה גדולה אשר  

 הכשילה את עוזיה בכניסה לקודש הקודשים. 

 ִּּ ָּ  בןֶ֨ויַ ִּי ּ ֤עֻּזּ לִַּ ֣בִּּיר ֙מִּגדְָּלִּים  הו ָ  ערַ֧עלַ־ש ַ  ם֔ושּ ָ ּ  ערַ֥ועְלַ־ש ַ  ה֛הַפִּּנ
 ַ ַ  וֹעַ ֑ועְלַ־המִַּּקְצ יאְ֖הַגּ מוֹ  א֤ויַצֵֵּ : ..םֽיחְַזּקְֵ וֽ י־ֽכִּּ  וֹק֔רָח֣עדַ־למְֵ  ֙ש ְ

ֵ  יא֥הִּפְלִּ  ָ ֽכִּּ  דעַ֥  ר֖להְֵעזָ חִּעדַ־לְ  ֙לִּבּוֹ הּ ֤גבַָּ  וֹ֗וכּחְֶזקְָת : קֽי־חָז  ית֔הַש ְ
ִּּמְעַ  ָ  ל֖ויַ ָ  ל֣אֶל־הֵיכַ  ֙ויַבָּאֹ  יו֑אֱלהָֹ  ק֣בּיַקוֹ   עלַ־ יר֖להְַקְטִּ  ק֔יקְוֹ
טֹ  ח֥מִּזבְַּ   : רֶתֽהַקְּ

 )דברי הימים ב פרק כו ( 

ישעיה מנבא על קריסתם של המגדלים ומנוסה של העם 
 אל המחילות וחורי העטלפים: 

ָ  וםֹי֞  יכִּּ֣  ֵ  לעַ֥  ותֹ֛צבְאָ ק֧ליַקוֹ ָ  ל֖ועְַ  ם֑ורָָ  ה֖אֶ כּלָ־גּ ִּש ּ  א֥כּלָ־נ
פֵ ֹ  ל֣כּלָ־מִּגדְָּ   ל֖ועְַ :...לֽושְ ָ כּלָ־  ל֖ועְַ : הֽבצְורָּ  ה֥כּלָ־חומָֹ  ל֖ועְַ  הַּ֑גבָּ
 ּ ִּי ּ  ל֖ועְַ  יש ֑תַּרְש ִּ  ותֹ֣אֳנ כִּי ח: הֽהַחֶמְדָּ  ותֹ֥כּלָ־ש ְ  ם֔הָאָדָ  ותּ֣גבַּהְ  ֙ושְ ַ
פֵ ַ  ים֑אֲנשָ ִּ  וםּ֣ר ל֖ושְ ָ גּ ִּש ְ ָ  ב ֧ונְ ּ  וֹ֖לבְדַּ ק֛יקְוֹ ּ ֙ובָּ : ואּֽהַה  וםֹ֥בּיַ  ֙או

ֵ  ר֑עפָָ  ותֹ֖ובִּּמְחִּלּ  ים֔צֻּרִּ  ותֹ֣בִּּמְערָ פְּנ  ר֣ומֵּהֲדַ  ֙יקְוֹקָ  חַדפַּ֤  י֞מִּ
ֹ  וֹ֖בּקְומּ וֹ֔גאְּונֹ  : רֶץֽהָאָ  ץ֥לעַרֲ
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 )ישעיהו פרק ב( 

רעידת האדמה של ימי עוזיה הייתה קיום מובהק ומצמרר 
 של נבואה זו. 

הגאווה השניה היא גאוות  
 התכשיטים . 

 ֹּ ָ  אמֶר֣ויַ ַ  ק֗יקְוֹ ָ  יכִּּ֤  עןַי֚ ּ גֽ ּ  ותֹ ֣בּנְ ֙בהְו  וןֹ֔גרָּ  ותֹ֣נטְויּ ֙כנְהָ֙ותֵַּלַ  וןֹ֔צִּי
 ּ רוֽ קְּ ָ  ותֹ֖מְש ַ ִּם֑עיֵנ   י

 

 )ישעיהו פרק ג פסוק טז( 

ישעיה מונה עשרים וארבעה תכשיטים בהם התעטרו  
 בנות ירושלים באופן שמשקף גאווה גדולה.

 ּ ָ  יר֣יסִָּ  ואּ֜ם הַהוֹ֨בּיַ בִּיסִּ  ים֛הָעכֲסִָּ  רֶת֧תִּּפְאֶ  תאֵ֣  י֗אֲדנֹ ְ   ים֖והְַש ּ
 ִּ הֲרנֹ ַ יר  ותֹ֥הנַטְִּּיפ : יםֽוהְַש ּ ֵ   ים֤הַפְּאֵרִּ : ותֹֽרְעלָֽוהְָ ותֹ֖והְַש ּ
רִּ  ֙והְצַעְּדָותֹ ֻּ ש ּ ֶ  י֥ובּתֵָּ  ים֔והְַקִּּ ּ ִּזמְֵ  ותֹ֖הַטַּבּעָ: יםֽוהְלַּחְשָ ִּ  פֶש ֖הנַ   י֥ונְ

יטִּ  ותֹ֖והְמִַּּטְפָּח  ותֹ֔עטֲָפ ֣והְמַַּ  ֙חֲלצָותֹמַּֽ הַ: ףֽהָאָ  :  יםֽוהְָחֲרִּ
ִּים  ִּליְנֹ ִּ  ֙והְַגּ ינ ִּיפ  ים֔והְַסְּדִּ ידִּ  ותֹ֖והְצַנְּ  : יםֽוהְָרְדִּ

 כד( -כד, יח -)ישעיהו פרק ג פסוק יח 

גאוות הנשים תושבת באופן נורא. מקומות התכשיטים  
 יהפכו לפצעים מכוערים.

ֹ  חַת֨תַ  ֩והְָיהָ  ִּ  ק֣ם מַ ש ֶ בּ֜ ֶ יֽ ִּקְפָּה  ה֤חֲגוֹרָ  חַת֨ותְַ  ה֗הְי  חַת֨ותְַ  ֙נ
ה  ה֤מַעשֲ ֶ  ִּ   חַת֥ותְַ  ה֔קָרְחָ  ֙מִּקְש ֶ ֹ  יל֖פְּתִּיג  חַת֖כִּּי־תַ  קש֑ ָ  רֶת֣מַחֲג

 ֹ  :  פִּייֽ

 כה(-כה, כד -)ישעיהו פרק ג פסוק כד 

 רפואת הגאווה 
ישעיה לא מסתפק בנבואת גדיעת הגאווה. בסיום שני  

תיקון כפול תיקון  פרקי נבואה אלו, מופיע ציור של 
 לגאוות המגדלים ולצידו תיקון לגאוות התכשיטים. 

 בסוכה –תיקון גאוות המגדלים 
יסוכך ד' על ירושלים   –לאחר רעידת האדמה והמשבר 

 בסוכה מיוחדת: 

ָ  א֣ובּרָָ  ּ  וֹן֨כּלָ־מְכ ֩עלַ  ק֡יקְוֹ ָ  הָ֗ועְלַ־מִּקְרָאֶ  וןֹ֜הרַ־צִּי  ֙יומָֹם ׀ן֤ענָ
ֹ  ן֔ועְשָ ָ  ָ  ה֖להֶָבָ  ש אֵ֥  גהַּ ֛ונְ  ה֛וסְֻּכָּ : הֽחֻּפָּ וֹד֖עלַ־כּלָ־כּבָ  יכִּּ֥  ילְהָל֑
 ֶ ֶ  וֹר֔ולּמְִּסְתּ  ֙ולּמְַחְסֶה  רֶב ֑מֵחֹ  ם֖לצְלֵ־יומָֹ  ה֥תִּּהְי זּ  : רֽומִּּמָּטָ  רֶם֖מִּ

סוכה זו תהיה המשך של ענני הכבוד שליוו את ישראל  
 במדבר, ממש כלשונה של פרשת בשלח:

 ַ ָ וֽ ְ  ק֡יקוֹ ְ ֔הַדֶּ  ם֣לנַחְתָֹ  ֙ענָןָ ודּ֤בּעְמַּ  ם֜יומָֹ  ם֨לִּפְניֵהֶ  ֩הלֹךֵ ַ  רֶך  ילְהָ֛ולְ
  ם֑להֶָ יר֣להְָאִּ  ש ֖אֵ  ודּ֥בּעְמַּ 

 )שמות פרשת בשלח פרק יג פסוק כא( 

 תיקון גאוות התכשיטים בפרי הארץ
גם תפיסת היופי שהושחתה תבוא לידי תקונה בעת  

תכשיטי כסף  הגאולה. במקום נוי מלאכותי וגאה של 
וזהב, יבוא נוי צנוע וטבעי, המתהדר בפרות הארץ  

 ומתנאה בבוראם: 

 ּ ִּ  ואּ֗הַה וםֹ֣בּיַ ָ  מַחצֶ֣  ֙הְיהֶ יֽ  ֙ רֶץ֙הָאָ  י֤ופְּרִּ  וֹד֑ולּכְבָ  י֖לִּצבְִּ  ק֔יקְוֹ
ּ  וןֹ֣לגְאָ  רָאֵ  ת֖לִּפְליֵטַ  רֶת֔לתְִּפְאֶ ו ִּש ְ  : לֽי

 )ישעיהו פרק ד פסוק ב, ב( 

ווה הסרוחה ובין הגאון מה עמוק הוא ההבדל בין הגא
המשובח. בין גאוות האדם במעשה ידיו ובין גאונו  

 בבוראו. 

 תיקון לגאווה   –חג הסוכות 
מעתה, ביושבנו בסוכה הארעית בה אנו חוסים בצל ד'  

אנו חזרים אל התיקון הגאולי   –במקום  בבנייני שקר 
והשחרור מגאוות המגדלים של "כוחי ועוצם ידי".  
אנו   –ובהתהדרנו לפני ד' בפרי הארץ לגאון ולתפארת 

מתקנים את גאוות התכשיטים הפרוצה לגאון ותפארת  
 של התנאות בפירות הארץ. 

 ענווה בכניסה אל הקודש 
ספר דברי הימים מעיד שגאוות עוזיהו במגדליו,  

התפתחה לגאווה נוספת. כניסה אל הקודש שלא  
 ברשות. 

חִּ ֙וֹלִּבּ  הּ ֤גבַָּ  וֹ֗וכּחְֶזקְָת ִּּמְעַ  ית֔עדַ־להְַש ְ ָ  ל֖ויַ  ֙ויַבָּאֹ  יו֑אֱלהָֹ  ק֣בּיַקוֹ
ָ  ל֣אֶל־הֵיכַ  טֹ  ח֥מִּזבְַּ   עלַ־ יר֖להְַקְטִּ  ק֔יקְוֹ  : רֶתֽהַקְּ

 )דברי הימים ב פרק כו ( 

קישור זה יוצר בליבנו מהלך שלם של תיקון המשלב את  
יום הכיפורים וסוכות. לאחר שתיקנו ביום הכיפורים את  

גאוות הכניסה אל הקודש שלא ברשות. הכהן הגדול  
נכנס, בשם כל ישראל,  אל הקודש. בדיוק נמרץ כפי  

שמצווה עליו. אנו ממשיכים בסוכות לתיקון שני הצדדים 
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גאוות המגדלים וגאוות   – אווה הגשמיים יותר של הג
 התכשיטים.

יתרה מזאת, יתכן שגם תיקונם של שתי גאוות אלו גנוז  
כבר ביום הכיפורים. הכהן הגדול חוסה בענן ד' אשר על  
 הכפורת, והוא נכנס לשם בבגדי לבן, נקי מכל תכשיט. 

 סוכה של אור 
בספר ישעיה, למדנו שהסוכה בה יסוכך ד' על ירושלים  

 סוכה של אור תהיה 

גם בהפטרת השבת, אנו קוראים בזכריה על מעטה אור  
 מיוחד שישרה עלינו לאחר שננוס אל הגיא כבימי עוזיה.

 ָ ּ  ה֖והְָי ֹ  ואּ֑הַה וםֹ֣בּיַ ֶ ֽל ִּהְי פָּא  יקפאון ותֹ֖יקְָר  וֹרא֔  ה֣א־י ָ : וןֹֽוקְִּ  ה֣והְָי
ִּודַָּ  ואּה֛  ד֗יוםֹ־אֶחָ  ָ  ע֥י ָ  ילְהָ֑ולְאֹ־לָ  וםֹ֣לאֹ־י ק֖ליַקוֹ  רֶב ֖ת־עֶ ֽלעְֵ  ה֥והְָי

 ִּ  : וֹרֽהְיהֶ־א יֽ

 ח( - ח, ו  -)זכריה פרק יד פסוק ו 

נראה ששמחת בית השואבה בירושלים מהווה זכר  
לסוכת אור זאת הגמרא מתארת שאורן של המנורות  

 המאירות את העזרה היה חופף על ירושלים כולה. 

ים  ומנורות של זהב היו שם ...ולא היה חצר בירושל
 שאינה מאירה מאור בית השואבה: 

 ג(  -)משנה מסכת סוכה פרק ה משנה ב 

שרוי כולו   –יהודי המתהלך בירושלים בלילות סוכות 
 באור המקדש החופף עליו. 

 ונגד זקיניו כבוד 
בהמשך ספר ישעיה נלמד האור הממלא את ירושלים  

אינו אור חיצוני. הוא נובע ממאור פניהם של זקני  
 ד החפף עליהם:ירושלים והכבו

ָ  ֙פְרָה ֽוחְָ  ְ ֞י־מָלַ כִּּֽ  ה֑חַמָּ ֽהַ ה֖ובּוֹש ָ  ה֔הלַּבְנָ ָ  ך  ר֤בּהְַ ותֹ֗צבְאָ ק֣יקְוֹ
לִַּ ֣ובִּּיר ֙צִּיוּןֹ ֶ  ם֔ושּ ָ ָ   גדֶ֥ונְ  ד: פ  וֹֽכּבָ  יו֖זקְֵנ

 )ישעיהו פרק כד פסוק כג( 

על כן עם כל תוספת אור חמה ולבנה יכהה אורן ... שיהיו  
 כשרגא בטיהרא.  

כי כל כך תהיה הארתן )של הזקנים( מעין השכינה  
 שיהיה להם לכבוד היותם נגד ה', וזהו ונגד זקניו כבוד.  

 )אלשיך על ישעיהו פרק כד פסוק כג( 

יתכן שגם נקודה זו נרמזת באורה של שמחת בית  
 השואבה

שי מעשה היו מרקדים לפניהם באבוקות של חסידים ואנ
 אור שבידיהן ואומרים לפניהן דברי שירות ותושבחות  

תניא, אמרו עליו על רבן שמעון בן גמליאל כשהיה שמח  
שמחת בית השואבה היה נוטל שמנה אבוקות של אור,  

 וזורק אחת ונוטל אחת  

 )תלמוד בבלי מסכת סוכה דף נג עמוד א( 

גמליאל רבן  של  כלפי   ריקודו  האור  אבוקות  את  הזורק 
מעלה, נותן לעומדים בעזרה את התחושה שאבוקות האור 

מתרוממת למעלה והן היוצרות את  -הנובעות מזקני העדה
אורן של המנורות המאירות את ירושלים כולה.  ונגד זקניו 

 כבוד. 

 מידות בפרשה 
 הרב חגי ולוסקי 

 
 ...ָׂ ֶּך ָׂ ב חְַג  מַחְת  מֵחַ ושְ ָׂ  והְָׂייִתָׂ אַךְ ש ָׂ

ה לךְָ   בציווי על חג הסוכות, כותבת התורה: "חַג הַסֻּּכּתֹ תַּעשֲ ֶ
אַתָּה  בּחְַגךֶָּ  מַחְתָּ  ושְ ָ ִּּקְבךֶָ.  י ומִּּ מִּגרְָּנךְָ  בּאְָסְפְּךָ  ימִָּים  בעְתַ  ש ִּ

והְאַָלְ  והְַיתָּוםֹ  והְַגרֵּ  ִּי  והְלַוֵּ ואֲַמָתֶךָ  ךָ  ועְבַדְְּ ובִּּתֶּךָ  מָנהָ ובִּּנךְָ 
ר  בעְתַ ימִָּים תָּחגֹ להַ' אֱלהֹיֶךָ בּמַָּקוםֹ אֲש ֶ ערֶָיךָ. ש ִּ ר בִּּש ְ אֲש ֶ
ה ידֶָיךָ   ִּבחְַר ה' כִּּי יבְרֶָכךְָ ה' אֱלהֶֹיךָ בּכְלֹ תְּבואָּתְךָ ובּכְלֹ מַעשֲ ֵ י

מֵחַ" )דברים טז, יג ִּיתָ אַךְ ש ָ  טו(. -והְָי

 שמחה מיוחדת בחג הסוכות
המיוחד בחג הסוכות, שרק בו כותבת נשאלת השאלה, מה  

ברגלים  גם  מֵחַ'?  ש ָ אַךְ  ִּיתָ  והְיָ בּחְַגךֶָּ...  מַחְתָּ  'ושְ ָ התורה 
האחרים יש מצוה לשמוח, כפי שכתב הרמב"ם )בהלכות 
יום טוב פ"ו הי"ז(: "שבעת ימי הפסח ושמונת ימי החג עם 
וחייב  ותענית,  בהספד  אסורים  כולם  טובים  ימים  שאר 

 בהן שמח וטוב לב הוא ובניו ואשתו ובני ביתו"?אדם להיות  

שופר  )הלכות  הרמב"ם  דברי  נוכח  מתעצמת  השאלה 
וסוכה ולולב פ"ח הי"ב(, שכותב: "אף על פי שכל המועדות 
מצוה לשמוח בהן, בחג הסוכות היתה שם במקדש שמחה 
יתירה, שנאמר )ויקרא כג, מ( 'ושמחתם לפני ה' אלהיכם 

ר מדוע  ימים'...",  התורה שבעת  ציוותה  הסוכות  בחג  ק 
 במפורש לשמוח?  
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 מהותו של חג הסוכות
רש"ר הירש )דברים טז, יד( על הפסוקים, שבהם פתחנו 
את המאמר, מאיר לנו משמעות מיוחדת בהבנת מהותו של 
חג הסוכות. וכך הוא כותב: "הוא )=חג הסוכות( חל בזמן 
האסיף, המסייע באופן טבעי להתבדלות היחידים. ומשום 
כך חג זה אמור לעורר ולבטא יותר משאר כל הרגלים את 
מהתורה  הנובעת  הלאומית  ההתקשרות  תודעת 
היחיד  חדוות  שמחה.  במצות  גם  הדבר  וכן  המשותפת. 
בחייו לפני ה' והגילה בהרגשת קירבתו היא מצוה הנוהגת 

 בכל החגים, אך היא מטרה מיוחדת של חג הסוכות". 

: "הנמקה זו מתפרשת ועוד מוסיף רש"ר הירש בפסוק טו
הקודמים.  הדברים  עם  ההקשר  פי  על  כדלהלן,  לענ"ד 
חגך.  סוכות  את  לך  עושה  אתה  ויקבך  גורנך  מפסולת 
באותן סוכות נודדים אתה שמח בהתרוממות לאומית עם 
כל בני ביתך בשעריך. יתר על כן, בתקופת האסיף אתה 
ואתה  היקב  ואת  הגורן  את  הכרם,  ואת  השדה  את  עוזב 

במקום מתאחד   ה'  במקדש  הנאסף  הלאומי  הקיבוץ  עם 
בשעריך,   איננו  ושמחתך  ברכתך  מקור  שכן  הנבחר, 
הוא  אלהיך  ה'  אלא  וביקבך,  בגורנך  ובכרמיך,  בשדותיך 
ובאמצעות  תורתו  ממקום  הברכה  את  עליך  המשפיע 
תורתו. אם תגור באהלה בנאמנות. בדבקות זו בה' ובתורתו, 

תהי וביקב,  בגורן  ובשדה,  בעיר  ושמחתך לא  שמח  ה 
 . תתקיים 'והיית אך שמח'"

 לחסות ב'צלא דמהימנותא' 
בכל השנה, אנו גרים בדירות ממוגנות, כל אחד לפי דרגתו 
יש  יש מסתפקים במנעול אחד בדלת הכניסה.  ומעמדו. 
הממגנים את דירתם במנעולים רבים, ויש המוסיפים לכך 
לצאת  הצטווינו  זה  בחג  אזעקה.  או  הגנה  מערכות  גם 

ינו, כפי דברי חז"ל: )סוכה ב ע"א( "אמרה תורה: כל מבת
בדרך   עראי".  בדירת  ושב  קבע  מדירת  צא  הימים  שבעת 
הטבע, דירת ארעי אינה שמירה טובה. בכניסתנו לסוכה, 

וסולידריות   אחדות  אנו  כולנו   –מביעים  הסוכות  בחג 
גורן  "מפסולת  העשויות  דירות,  של  אחיד  בסוג  נמצאים 

 מח, אלא מהמוצרים הירודים שבו.ויקב", לא סתם מהצו

של  בצילו  חוסים  שאנו  כל  לעין  מראה  לסוכה  הכניסה 
נקראת  זו  מסיבה  פגע.  עלינו מכל  מגן  הוא  ורק  הקב"ה, 
הסוכה 'צלא דמהימנותא', כל צל אחר הוא צל עובר, כפי  
שאמרנו בתפילות ימים נוראים 'ימינו כצל עובר', כצל עוף 

 הפורח שאין בו ממש.

שהיא 'צלא דמהימנותא' הוא צל ומחסה נאמן  רק הסוכה,
להגן עלינו, כל צל אחר אינו נאמן להגן. השהות בסוכה, 
רב,  ביטחון  עלינו  משרה  הסוכות  בחג  הקב"ה  של  בצלו 

 שגורם לשמחה רבה, וייחודית לחג הסוכות. 

 

 לב ההפטרה 
 הרב עמנואל בן ארצי

שהיא  כמו  ומגוג,  גוג  מלחמת  היא  סוכות  של  ההפטרה 
כתובה בסוף ספר זכריה. מלחמת גוג ומגוג מופיעה בכמה 
מהמשמעותיים  אחד  נמצא  ובזכריה  בתנ"ך,  מקומות 
והוא  ביחזקאל  נמצא  משמעותי  הכי  המקום  שבהם. 

 ההפטרה של שבת חול המועד סוכות. 

 הקשר של ההפטרה לחג הסוכות פשוט: בסוף ההפטרה
יהיו  ומגוג,  גוג  מלחמת  אחרי  שישארו  שהגויים  נאמר 
חלק  ולפי  הסוכות.  בחג  לירושלים  לעלות  חייבים 

 מהמפרשים גם המלחמה בעצמה תהיה בסוכות.

ומגוג  גוג  מלחמת  בין  הקשר  מה  למה?  מובן  לא  אבל 
 לסוכות דווקא? 

העולם שלנו מתנהל בצורה כפולה. יש חומר ויש רוח. יש 
 בני אדם נראה שאין חיבור ביניהם.גשמי ויש רוחני. ול

ולכן כל תחילת ההפטרה מלאה דברים מחולקים: "וחְֻּלקַּ 
ִּבקְַע הרַ הַזּיֵתִּים  רְבּךְֵ", "ויְצָאָ חֲצִּי העִָּיר בּגַוּלֹהָ", "ונְ ללָךְֵ בּקְִּ ש ְ
מֵחֶציְוֹ מִּזרְָחָה ויָמָָּה גיֵּא גדְּולֹהָ מְאדֹ ומָּש  חֲצִּי הָהָר צפָונֹהָ 

לִַּם וחְֶציְוֹ ִּּים מִּירושּ ָ ִּם חַי  נגֶבְּהָ", "לאֹ יוםֹ ולְאֹ ליָלְהָ", "יצֵאְוּ מַי
ִּי וחְֶציְםָ אֶל הַיםָּ האַָחרֲוןֹ  דְמונֹ ִּץ  חֶציְםָ אֶל הַיםָּ הקַַּ י בּקַַּ

ִּהיְהֶ".    ובּחָרֶֹף י

מוֹ  ושּ ְ אֶחָד  ה'  ִּהְיהֶ  י ההַואּ  "בּיַוּםֹ  האיחוד:  מגיע  אז  אבל 
 יותר חלוקות בפרק.אֶחָד", ומאז אין 

והרוח  החומר  שבו  הסופי  השלב  היא  ומגוג  גוג  מלחמת 
מתאחדים . כשמתגלה גם לגויים שלא הסכימו להבין את 

 זה עד עכשיו, שה' שולט בהכל, ומתגלה בהכל. 

שונים  כוחות  שיש  שחשבו  האלילים  לעובדי  בניגוד 
בעולם, יתגלה ש"ה' אחד" והוא שולט בהכל. ובניגוד למצב 

יש דברים שרואים בהם בקלות את הקב"ה הנוכח י שבו 
לנו לקרוא עליהם את שמו של  ויש דברים שלא, וקשה 
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הקב"ה, יהיה "שמו אחד". וכל העולם יגלה את הקב"ה. גם 
 החומריות .

"כּיְוםֹ  גלוייה,  בצורה  האלה,  בגויים  בעצמו  ילחם  ה'  ולכן 
א דרך עם הִּלּחֲָמוֹ בּיְוםֹ קְרָב" כמו שהיה בקריעת ים סוף, ול

הגויים  הראשון  בשלב  ולכן  נסתר.  נס  זה  שאז  ישראל, 
יצליחו לכבוש את ירושלים, כדי שיהיה ברור שלא אנחנו 

 שנלחמים כאן אלא הקב"ה. 

גילוי, שהקב"ה שולט גם בחומר.  ואז מתחיל תהליך של 
מתבטא  וזה  מתערערת.  העולם  של  החומריות  כל  קודם 

ים אֶל אָצלַ ברעידת האדמה: "ונְסְַתֶּם גיֵּא הָ ִּיעַ גיֵּ הָרִּ ּ רַי כִּּי יגַ
ִּיהָּ מֶלךְֶ יהְודָּה".  פְּניֵ הרַָעשַ  בִּּימֵי עֻּזּ ר נסְַתֶּם מִּ ונְסְַתֶּם כּאֲַש ֶ

אחר כך ה' מתגלה בגלוי בעולם, שזה המשל של   
האור, שמאפשר כביכול לראות את ההופעה של הקב"ה 

ִּודַָּע לה'   לאֹ יוםֹ ולְאֹ ליָלְהָ והְיָהָ בעולם: "והְָיהָ יוֹם אֶחָד הואּ י
ִּהְיהֶ אוֹר".   הזה   לעְתֵ ערֶֶב י שהעולם  כשמבינים  ואז 

מתנהל לפי הקב"ה, כולם רוצים לדעת את התורה שהוא 
כל  אל  מירושלים  שיוצאים  המים  של  המשל  וזה  נתן, 
לִַּם חֶציְםָ  ִּּים מִּירושּ ָ ִּם חַי העולם: "והְָיהָ בּיַוּםֹ ההַואּ יצֵאְוּ מַי

ִּי וחְֶציְםָ אֶל הַיםָּ האַָחֲרוןֹ".  אֶל הַ דְמונֹ וכיון  יםָּ הקַַּ
העולם,  כל  הרוחני של  המרכז  להיות  תהפוך  שירושלים 
שלה:  בחשיבות  יכירו  כולם  כי  בגובה,  תתרומם  היא 

בהָ תַחְתֶּיהָ".   "ורְָאֲמָה ויְשָ ְ

להם  יש  כי  משל  האלה  הדברים  לכל  קוראים  אנחנו 
ו כנראה באמת: ממש יצאו משמעות רוחנית, אבל הם יקר

שכתוב  כמו  ממש,  תתרומם  וירושלים  מירושלים,  מים 
 בהרבה מקורות נוספים.

הגויים שלא יסכימו לקבל את מלוכת ה' על הארץ, ימותו 
במגפה שמראה גם היא את הנקודות האלה : "וזְאֹת תִּּהְיהֶ 

צבָאְוּ   ר  אֲש ֶ הָעמִַּּים  כּלָ  אֶת  ה'  ִּגףֹּ  י ר  אֲש ֶ עלַ המַַּגפֵָּה 
רוֹ והְואּ  לִָּם", קודם כל החומריות מתערערת: "המֵָק בּשְ ָ ירְושּ ָ
האור:  את  לראות  שמסרבות  והעיניים  רַגלְיָו",  עלַ  עמֵֹד 
תורה:  ללמוד  שמסרב  והפה  בחְרֵֹיהןֶ",  תִּּמַּקְנהָ  "ועְיֵניָו 

 "ולּשְ וֹנוֹ תִּּמַּק בּפְִּיהםֶ". 

הוא   שלושת הרגלים מסודרים לפי השנה החקלאית: פסח 
הקציר,  חג  הוא  האביב, כשהתבואה חדשה. שבועות  חג 
האסיף,   חג  הוא  וסוכות  החיטה.  את  כשקוצרים 
כשמכניסים את היבול המוכן הביתה. פסח ושבועות הם 
תבואה  לא  עוד  הם  והקציר  האביב  התהליך,  של  חגים 
מוכנה. ולכן הם שייכים רק לעם ישראל שעושה בשביל 

ת מצרים ומתן תורה. אבל העולם כולו את התהליך: יציא

שהכל  היא  החומריות  כל  של  שהמסקנה  אומר  סוכות 
שייך לקב"ה. שגם כשיש לנו הכל, אנחנו בצל שלו, בסוכה 

 שלו. 

הגויים  גם  זה  ואת  המסקנה,  אלא  התהליך  לא  כבר  זה 
יצטרכו ללמוד בסוף. ולכן דווקא בסוכות אנחנו מקריבים 

דווקא בסוכות   שבעים פרים מול כל אומות העולם . ולכן
העמים יבואו למלחמה, כי זה מה שהם לא מוכנים לקבל, 
שהכל שייך לקב"ה, והוא שולט בכל החומריות גם כן. ולכן 
מי שישאר מהם יבוא משם ואילך לירושלים בחג הסוכות: 
י   לִָּם ועְלָוּ מִּדֵּ ִּם הַבּאִָּים עלַ ירְושּ ָ "והְָיהָ כּלָ הנַוּתָֹר מִּכּלָ הַגוּיֹ

בְ  נהָ  חַג  ש ָ אֶת  ולְחָגֹ  צבְאָותֹ  ה'  למְֶלךְֶ  תַּחֲותֹ  להְִּש ְ נהָ  ש ָ
 הַסֻּּכּותֹ".

המים הם היסוד האלוקי גם היום. הקב"ה מדבר איתנו דרך  
וקשה  לכולם,  יורד  הגשם  נסתר.  מאוד  זה  אבל  הגשם, 
לשים לב מתי הוא לא מתנהל בדרך הטבע. אבל כשהמים 

הג אז  מירושלים,  בגלוי  כבר  יצאו  בעצמו האלוקיים  שם 
פְּחותֹ  יעַלֲהֶ מֵאֵת מִּש ְ ר לאֹ  "והְָיהָ אֲש ֶ יגיע לפי עבודת ה': 
תַּחֲותֹ למְֶלךְֶ ה' צבְאָותֹ ולְאֹ עלֲיֵהםֶ  לִַּם להְִּש ְ האָָרֶץ אֶל ירְושּ ָ
על  הסוכות  בחג  נידונים  אנחנו  היום  וכבר  ם".  הגַשָּ ֶ ִּהְיהֶ  י

 המים.

ת קדושה : וכשנגיע לשלב ההוא, יהיה ברור שגם החומריו
ובמיוחד  לה'",  קדֶֹש   הַסּוסּ  מְצִּלוּתֹ  עלַ  ִּהיְהֶ  י ההַואּ  "בּיַוּםֹ 
סִּיר  כּלָ  "והְיָהָ  הזו:  ההבנה  תצא  שממנה  בירושלים 

לִַּם ובִּּיהודָּה קדֶֹש  לה' צבְאָותֹ".  בִּּירושּ ָ

 בפרשהעולמות חדשים 
 יוסף שילרהרב 

 חג הסוכות מניין? 
לאירוע  בהקשר  נקבעו  ומדרבנן  מהתורה  החגים  רוב 
היסטורי מסוים שאירע באותו תאריך: יציאת מצרים, מתן 
תורה, נס חנוכה ונס פורים וכד'. גם לחג הסוכות יש בתורה 
רָאֵל  ִּש ְ י בּנְיֵ  אֶת  בתְִּּי  הוֹש ַ בסַֻּּכּותֹ  "כִּּי  היסטורי:  הקשר 

אך  ִּם",  מִּצרְָי מֵאֶרֶץ  אותָֹם  אירוע   בּהְוֹצִּיאִּי  על  מדובר  לא 
מסוים שאירע דווקא בט"ו תשרי אלא על אירוע מתמשך 

 בכל תקופת המדבר. 

ובכל זאת נוכל למצוא אירוע היסטורי מסוים שהתרחש 
בחג הסוכות, אלא שבניגוד לפסח וכד' שבהם קביעת החג 
באה בעקבות האירוע ההיסטורי כאן קביעת החג קדמה 

למֹהֹ   רָאֵל... להְַעלֲותֹ אֶת לאירוע: "אָז יקְַהלֵ ש ְ ִּש ְ ִּקְניֵ י אֶת ז
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ִּים בּחֶָג הואּ  ִּד הִּיא צִּיוּןֹ... בּיְרֶַח האֵָתָנ ו ית ה' מֵעִּיר דָּ אֲרוןֹ בּרְִּ
וכְלָ  הֶחָג  אֶת  ההִַּיא  בעָתֵ  למֹהֹ  ש ְ ויַעַּשַ   בִּיעִּי...  ְ השַ ּ הַחדֶֹש  

רָאֵל עִּמּוֹ קָהלָ גדָּולֹ מִּלּבְואֹ חֲמָת עדַ נחַַל מִּצְ  ִּש ְ ִּם לִּפְניֵ ה' י רַי
יוםֹ" ר  עשָ ָ אַרְבּעָהָ  ימִָּים  בעְתַ  ושְ ִּ ימִָּים  בעְתַ  ש ִּ  -אֱלקֵֹינוּ 

 שבעת ימים של חינוך, ושבעת ימים חג הסוכות". 

אם כן חג הסוכות משלים את סדרת האירועים המכוננים 
מצרים יציאת  ישראל:  עם  תורה  -של  בית   -מתן  בניין 

הרגלים. שלושת  נקבעו  וכנגדם  שני    המקדש  לעומת 
שכבר  למרות  המקדש,  בניין  הראשונים  האירועים 
לגאולה  ששייך  עתידי  אירוע  גם  הוא  בעבר,  התרחש 
שני  בית  גם  לאירוע.  קדמה  החג  קביעת  ולכן  העתידית 
ויַאֵָּסְפוּ  בִּיעִּי...  ְ השַ ּ הַחדֶֹש   ִּּגעַּ  "ויַ לסוכות:  בסמוך  התחיל 

 ַ ו לִָּם...  ירְושּ ָ אֶל  אֶחָד  כּאְִּיש   אֱלקֵֹי  הָעםָ  מִּזבְּחַ  אֶת  ִּּבנְוּ  י
רָאֵל... ויַעַּשֲ וּ אֶת חַג הסַֻּּכּותֹ כּכַּתָובּ" ומסתבר שגם בית  ִּש ְ י
המקדש השלישי יחנך בסוכות. נראה שגם חנוכת העגלים 
המקדש  לבית  תחליף  מבחינתו  שהיוו  ירבעם  של 
בירושלים היתה כביכול בחג הסוכות: "ויַעַּשַ  ירָָבעְםָ חָג... 

 ַּ יוםֹ ויַ ר  עשָ ָ ה  ָ בּחֲַמִּש ּ אֵל  בּבְיֵת  ה  עשָ ָ ר  אֲש ֶ המִַּּזבְּחֵַ  עלַ  עלַ 
ִּבּוֹ" בּדָָא מִּלּ ר  אֲש ֶ בּחַדֶֹש   ִּי  מִּינ ְ דרש להם: הוא   -בּחַדֶֹש  השַ ּ

 חדש האסיף, ובו ראוי החג להיות".

של  ההיסטורי  האירוע  היה  לא  עוד  התורה  בזמן  אמנם 
לסיבת קביעת חג  חנוכת המקדש אך ההסבר של התורה  

"כי  אירוע:  באותו  לפועל  שיצא  לעקרון  מתייחס  סוכות 
סיני    -בסכות הושבתי בהר  ענן הכבוד שהיה  כבוד".  ענני 

 וכּבְוֹד  מוֹעדֵ  אהֹלֶ  אֶת  ענָןָֽעובר אחר כך אל המשכן: "ויַכְסַ הֶ 
כָּ   אֶת  מָלאֵ'  ה  השכינה  השראת  על  מעיד  והוא ",  ןֽהמִַּּש ְ

ית המקדש: "ויַהְִּי בּצְאֵת בב   אהו   הנצחי  שמקומה  בישראל
ִּים מִּן הַקּדֶֹש  והְֶענָןָ מָלאֵ אֶת בּיֵת ה'... כִּּי מָלאֵ כבְוֹד  הכַּהֹנֲ

כּןֹ בּעָרֲָפֶל".  למֹהֹ ה' אָמַר לִּש ְ  ה' אֶת בּיֵת ה'... אָז אָמַר ש ְ

מישראל  אחד  שכל  הסוכה  שמצוות  מבואר  זה  פי  על 
ההת לאחר  המקדש.  בניין  כעין  היא  של מקיים  עלות 

למדרגת  להגיע  מישראל  אחד  כל  יכול  הנוראים  הימים 
השראת השכינה בבית המקדש בביתו הפרטי. לכן צורת 
השראת  של  ל'כללים'  בהתאם  להיות  צריכה  הסוכה 

 השכינה.

לגבי   הגמרא  בסוגית  למצוא  אפשר  לכך  בולטת  דוגמה 
למְַעלְהָ  גבְוֹהָה  הִּיא  ש ֶ סֻּכּהָ  הסוכה:  המינימלי של  הגובה 

רָה טְפָחִּים... פְּסולּהָ". מֵ  אֵינהָּ גבְּוהֹהָ עשֲ ָ ים אַמָּה... ושְ ֶ רִּ עשֶ ְ
הגמרא מבארת את טעם השיעור של עשרה טפחים: "ארון 
תשעה וכפורת טפח הרי כאן עשרה, וכתיב ונועדתי לך שם 

ודברתי אתך מעל הכפורת ותניא ר' יוסי אומר מעולם לא 
על הר סיני? למעלה  ירדה שכינה למטה... והכתיב וירד ה'

מעשרה טפחים". כלומר שהשכינה נמצאת כביכול על גג 
 הסוכה.  

בהתאם לזה ניתן לפרש גם את החסרון בסוכה גבוהה מדי: 
בסוכות  כי  דורותיכם  ידעו  למען  קרא  דאמר  רבה  "אמר 
הושבתי את בני ישראל עד עשרים אמה אדם יודע שהוא 

יודע אדם  אין  אמה  מעשרים  למעלה  בסוכה  שדר   דר 
אפשר  שאי  כפי  עינא".  בה  שלטא  דלא  משום  בסוכה 
להוריד את השכינה נמוך מדי כך אי אפשר להגביה אותה 
לבין  בינה  והשפעה  קשר  נוצר  לא  שאז  כיוון  מדי  יותר 
השראת  סדר  את  ללמוד  נוכל  סוכה  הלכות  דרך  האדם. 

 השכינה בארץ.

 שון הקודש בפרשה ל
 הרב יהונתן מיכאלי

 יוםאך בחמשה עשר 
פרשת   מתוך  בתורה  קוראים  סוכות,  של  ראשון  ביו"ט 

'אמור' את "פרשיית המועדים" שבה מפורטים המועדים, 
 החל בחג הפסח וכלה בחג הסוכות.

הסוכות,   חג  שעניינם  בפסוקים  מתבוננים  כאשר 
לד שבפסוקים  לאחר  עצומה:  שאלה  מיד  לו -מתעוררת 
ס 'פסוקי  שני  נאמרים  הסוכות,  חג  מצוות  יכום נאמרה 

לח(, ולאחר מכן, -כלליים', ביחס לכל המועדים )פסוקים לז
מג, מפורטות מצוות החג. ועוד, בפסוק לט  -בפסוקים לט

נוספת,  פעם  הסוכות  חג  מצוות  זמן  על  חוזרת  התורה 
 כאילו לא נזכר כמה פסוקים קודם לכן!

מפרשים רבים עסקו בשאלה זו, ולא כאן המקום לעסוק  
ו לה ]מי שרוצה להרחיב בנושא, בתשובות השונות שניתנ

מוזמן לעיין בפירושי רבנו בחיי, ובדברי האלשיך הקדוש; 
וב'הדר  ליבוביץ'  נחמה  של  ויקרא'  בחומש  ב'עיונים 
בהערה  נתבונן  אנו  שנדורפי[.  איתן  הרב  של  המועדים' 
לשונית בפתיחה המיוחדת של הפרשיה השנייה של חג  

בנת כל המשך הסוכות, בפסוק לט, שיש לה השלכות על ה
 הפרשיה. 

לחַדֶֹש    יוםֹ  ר  עשָ ָ ה  ָ בּחֲַמִּש ּ "אַךְ  'אך':  זו היא המילה  מילה 
בִּיעִּי". פתיחה זו מפתיעה, שכן המילה 'אך', כמו המילה  ְ הַש ּ
'רק', באה למעט )כלשון רש"י(, לציין הוצאת פרט מסוים 
מכלל, ובד"כ היא עושה זאת לאחר אמירת הכלל, שממנו 
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גמה, בפרשת 'נח' מתואר המבול המוחה מוצא הפרט. לדו
ִּּמָּחוּ מִּן האָָרֶץ", ואז נאמר  את כל האנשים ובעלי החיים, "ויַ

זה   מכלל  בּתֵַּבהָ"    -היוצא  אִּתּוֹ  ר  ואֲַש ֶ נחַֹ  אַךְ  אֶר  ָ ִּּש ּ "ויַ
באה  הפרשיה,  בפתיחת  כאן,  גם  האם  כג(.  ז,  )בראשית 
 המילה 'אך' למעט? אם לא, מה משמעותה? ואם כן, מה
היא באה למעט? בייחוד שקודם לכן נזכר כבר חג הסוכות, 

 בלי מילת ההסתייגות 'אך'! 

"אַךְ    הכיפורים:  יום  מצוות  את  גם  פותחת  'אך'  המילה 
ים הואּ" )פסוק כז(,  בִּיעִּי הזַּהֶ יוםֹ הכִַּּפֻּּרִּ ְ בּעֶשָ ורֹ לחַדֶֹש  השַ ּ

 וגם שם נשאלת אותה שאלה.

שמתייחס  שונות  חז"ל  דרשות  'אך', ישנן  למילה  ות 
חלק', דהיינו   -ומבארות אותה עפ"י הכלל התלמודי ש'אך  

רק  נוהג  לאחריה  שנאמר  שמה  מלמדת  'אך'  שהמילה 
שהוא  הכיפורים,  יום  על  דרשו  כך  המצבים.  מן  בחלק 
ע"א,  יג  )שבועות  ולא לשאינם שבים  רק לשבים,  מכפר 
כריתות ז ע"א(, ועל חג הסוכות למדו שקרבן חגיגה קרב 

כ )כפי רק  בשבת  ולא  החול  מימות  באחד  חל  יו"ט  אשר 
שמביא רש"י על הפסוק(. אך כמדומני שדרשות אלו אינן 
הוא  'אך'  המילה  פשט  שכן  הפסוק,  פשט  את  מבארות 
הדינים  את  למעט  ולא  אחרים,  מימים  אלו  ימים  למעט 

 הנוהגים בהם.

הרמב"ן מציע הסבר נוסף ל'אך' בדרך הפשט. לפי דבריו,  
המיל 'אכן', משמעות  המילה  למשמעות  דומה  'אך'  ה 

'לאמת הענין', כלשונו. לדוגמה, לבן אומר  ושתיהן באות 
י אָתָּה" )בראשית כט, יד(. הסבר זה  רִּ ליעקב "אַךְ עצַמְִּי ובּשְ ָ
קשור למשמעות המילה 'אך', הבאה למעט, שכן האימות 

הוא מצמצם ומדגיש בחינה אחת   -אכן מוציא פרט מכלל  
אחרות התכוון מבחינות  שלבן  נראה  הנ"ל,  בדוגמה   .

שהוא  ביניהם,  המשפחתי  הקשר  את  בדבריו  להדגיש 
הסיבה האמיתית להתנהגותו החביבה כלפי יעקב וקבלתו 

 אל תוך ביתו, ולא מניעים אחרים.

לט    בפסוק  'אך'  המילה  את  מבארים  רבים  פרשנים  אך 
ביחס   החגים,  מכלל  יוצא  אכן  הסוכות  שחג  כפשטה, 

 י זמנים' שהוא שייך אליהם:לשלושה 'מעגל

האחרון   א. הוא  שסוכות  הרגלים,  לשלושת  ביחס 
שבהם. כך לדוגמה מפרש רבנו מיוחס, שאף שכולם הם 

קרבן   בהם  ויש  קדש'  לשמוח    -'מקראי  צריך  בו  דווקא 
 בסוכה ובלולב. 

ביחס ל'חגי תשרי', שסוכות הוא האחרון שבהם.  ב. 
כך לדוגמה מפרש הרשב"ם, שבניגוד לר"ה ויוה"כ שבאים 

חג הסוכות הוא זמן של שמחה והודאה   –לזיכרון ולכפרה  
 לד'.

ביחס לכל המועדים. לענ"ד זהו הכיוון המתבקש   ג.
פסוקי   לאחר  נזכר  הוא  כאמור  שכן  הפסוקים,  בפשט 

 הסיכום של כל יתר המועדים. 

האלשיך הקדוש מבאר שדווקא חג הסוכות הוא 'חג ד'',  
הפרשיה  של  והפתיחה  הפסוק,  בהמשך  שנאמר  כפי 

בחמשה עשר יום לחודש השביעי", מדגישה במילים "אך  
לד'  הייתה שמחה  בו  שכן  זה,  בזמן  דווקא  הוא  ד''  ש'חג 
לנו  נתרצה  כאשר  השניים,  הלוחות  את  שקיבלנו  לאחר 
ביום הכיפורים וציווה אותנו על המשכן, וכך גם בכל שנה, 
הכיפורים  ביום  מחטאינו  נטהרים  שאנו  לאחר  דווקא 

בצורכי   ימים  ארבעה  יתברך ומטפלים  לו  'יש  מצווה, 
ואנו  חוגג,  יתברך  הוא  כאלו  ה',  חג  נמצא שהוא  שמחה. 

 חוגגים חגו ושמחים בשמחתו'.


