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  דברים פרשת  
  הפרשה במבט רחב

  הרב יואב אוריאל 
  הפרידה ממשה בתחילת ספר דברים

אום הביאור המופיע בתחילת ספר דברים כולל שישה  נ
מרכיבים עיקריים. הנקודה המרכזית החורזת את כולם 

היא הפרידה ממשה. משה היה הצינור המרכזי והבלעדי  
כל עוד  –של קרבת אלוקים של בני ישראל באותו הדור 

הוא חי איתם, ישראל היו רואים בעיניהם את פעולות ה'  
נות התורה ומצוותיה. אך כשהוא מת הכל בארץ ואת עליו

נראה אחרת. על כן מבאר משה בנאום הפתיחה, כי  
פרידתו מהם איננה פרידה מן הקב"ה ח"ו. משה מגלה  

את הקשר הבלתי אמצעי שיש לישראל עם הקב"ה ועם  
התורה, ומראה להם באמצעות המאורעות שקרו כי  

  קרבתם לה' תמשיך אף אחרי מותו:
  

ראשית לכל, יוצר משה את   מינוי השופטים:

התודעה הבסיסית שהתורה קיימת גם בלעדיו. הוא מגלה 
"איכה אשא לבדי   –להם כי הם ותורתם גדולים ממנו 

טרחכם ומשאכם ורבכם", וכי הוא מינה מערכת קבועה  
של שופטים אשר באו להמשיך אותו ואת תורתו 

בישראל. מחמת הימצאות השופטים יכולים ישראל  
ות בלי חשש שריבויים יגרור ריחוק מן  לפרות ולרב 

"יוסף עליכם ככם אלף פעמים". השופטים הם  –התורה 
המשך תורת משה, אשר ממשיכה לחיות ולמשול  

  באמצעות גדולי העם.

משה מלמד את ישראל כי תם   חטא המרגלים:

העידן של הנהגתו, ומנהיג חדש אמור להחליפו. לשם כך 
ש לנו כי מאז  הוא מזכיר את חטא המרגלים, ומחד

שבקשת המרגלים הוטבה בעיני משה, נגזר עליו שלא  
יכנס לארץ. בכך מקשר משה את החלפת דור יוצאי  

מצרים, עם החלפת המנהיג שהוציא ממצרים. בהתאם  

לכך, הוא מצביע על חטא המרגלים בתור זרע הפורענות 
"גם בי התאנף ה' בגללכם".  –שהביא להפרדתו מישראל  

ל משה שלא יכנס לארץ נגזרה שלושים כזכור, הגזירה ע
ושמונה שנים מאוחר יותר. אך משה מחבר אותה לחטא 

המרגלים כדי לומר לישראל שכבר מאז אותו החטא,  
החלה מגמת החלפתו. הדור החדש מתאים למנהיג חדש. 

בתוך כך הוא גם מזכיר אירוע שנגרר מהחטא אשר  
לאחר לחומרתו לא היה אח ורע בימי משה ובימי יהושע: 

הם עלו   –חטא המרגלים ישראל ממש הנהיגו מרד 
להילחם כמעפילים בניגוד לציווי משה מנהיגם. גם על  

  ידי כן מראה משה שיש מקום לחילוף ההנהגה. 

  –סקירת היחסים עם שכני ישראל 
מניעת ישראל מכיבוש אדום מואב ועמון, וכיבוש סיחון  

ת  ועוג. כאשר משה עוזב את ישראל הם עלולים לתהו
מה יהיה כוחם בכיבוש הארץ. בסקירה זו משה מגלה  

לישראל עד כמה כוחם גדול עד כדי כך שיש לראות את  
הארץ שעליהם לכבוש כאילו כבר נכבשה לפניהם. הוא  

מדבר על הכיבוש העתידי של הארץ בלשון עבר: "כאשר  
עשה ישראל לארץ ירושתו". בנוסף, משה מגלה לישראל 

ויבי ישראל כבר בהווה: הוא  את מעמדם החזק אל מול א 
מגלה כי הסיבה שסבבו את ארצות אדום, מואב ועמון לא 

היה זה מתוך   –היתה מחמת חולשה ואילוץ. להיפך 
חוזק! ישראל יכלו לכבוש אותם והשאירום רק מחמת  

לאומות אלו ניתנה זכות אלוקית לשבת   –סיבה מוסרית 
איננו בארצם מאת ה'. מתגלה כאן חוזק עצום: עם נודד ש
נוקט בכל אמצעי בכדי לסיים את נדודיו. הוא מוכן  

להאריך את דרכו אל המנוחה מתוך סיבה מוסרית. אך  
יותר מכך:  משה מספר לישראל שזכות שלוש האומות  

הללו על הארץ היא מהיותן קרובי ישראל, וזכות זאת  
גרמה להם לנצח את בני הענק הקדמונים שאיש לא יכול 

חומר לישראל עצמם שיכבשו את כל לנצחם. אם כן, קל ו
  ארצם בקלות שהרי הם מקור הזכות לירושת כל האיזור! 
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מניעת משה מלהיכנס לארץ  
זהו השיא של פרידת משה מישראל.  –("ואתחנן") 

משה מתאר את בקשתו מה' להיכנס לארץ בתור מלווה  
בלבד ליהושע, כאשר יהושע יהיה מנהיג העם. הקב"ה  

למשה שלא להוסיף ולדבר  סירב אפילו לכך. ואמר 
בנושא זה. הסיבה לכך על פי ה' היא הגיע כבר עידן  

עַ   –יהושע ואין מלכות נוגעת בחברתה  "וצְוַ אֶת יהְושֹֻׁ
וחְַזּקְֵהוּ ואְַמְּצהֵוּ כּיִ הואּ יעַבֲרֹ לפְִניֵ הָעםָ הַזּהֶ...". וכן 

אמר   –מבואר במדרש תנאים לדברים (פרק ג): "'רב לך' 
ים ונפלאות עשיתי על ידך עכשו ארכי של  לו הרבה נס

יהושע דוחקת לפני שבשעה שבראתי את עולמי בראתי  
אותו אורכיות אורכיות". אם כן, משה מלמד את ישראל  

כי אין לראות בהימנעותו להיכנס מציאות בדיעבדית  
כתוצאה מחטא בלבד. משה עוזב את ישראל משום  

  את יהושע.  –שהגיע עידן חדש ובו מינה ה' מנהיג חדש 

האזהרה לשמור את המצוות ולזכור  
בשלב זה עובר משה מן   את מעמד הר סיני:

העבר שפורט עד כה אל ההווה והעתיד: חובת קיום  
המצוות לשם קיום ישראל ולשם גדולתם לעיני כל.  

בהקשר זה באה האזהרה העיקרית והשורשית ביותר  
ה הנוגעת לזמן פרידת משה: זוהי אזהרה על גדולת האמונ

בה'. עלולים ישראל לחשוב שעזיבת משה, פירושה  
ביטול הקשר המוחש והישיר אל הקב"ה. הם עלולים  
לנסות ולחפש תחליפים כפי שקרה בעגל. כנגד זאת  

מזהיר משה משכחת ה' וחובת זיכרון אמיתי של מעמד  
לא ראיתם כל תמונה! למעשה ישראל נתבעים  –הר סיני 

ה מאשר בחייו. בחייו  לאמונה גדולה יותר לאחר מות מש
ישראל 'ראו' את השכינה ופעולותיה בכל עת. אך כעת 

  עליהם להאמין בה' ללא כל תמונה וקירוב לעולמם. 

במידה ולא   –"ונושנתם... אין עוד מלבדו"  
להגשמת  יגיעו  הם  הקודמת  לאזהרה  ישראל  ישמעו 
הקב"ה, וזו תוביל לעבודה זרה שפלה של עץ ואבן. האופן 

חשש   עוד למנוע  ש"אין  אמונה  לדרגת  להגיע  הוא  זה 
על ישראל ליטוע בקרבם אמונה כזו שאף שלא   –מלבדו"  

ה'  כבוד  כי  מבינה  כך,  בעקבות  ודווקא  תמונה,  כל  רואה 
"אין עוד מלבדו" ועל כן כל   –כולל כל. הקב"ה נמצא בכל  

גדלות  של  גילוי  זהו  ה'.  בקרבת  ספוגים  החיים  מרחבי 
  אמונה מסדר גודל חדש! 

  ימן לבניםס

  קשתיאל אליעזרהרב 
  לאומיות ומשפט 

  פרשת ירושת הארץ  —פרשת דברים  
בתֶ בּהָָר הַזּהֶ:  בּרֶ אֵליֵנוּ בּחְרֵֹב לאֵמרֹ רַב לכָםֶ שֶׁ "ה' אֱלהֵֹינוּ דִּ

כנֵיָו בּעָרֲָבהָ בהָָר פְּנוּ וסְּע וּ לכָםֶ ובּאֹוּ הַר האֱָמרִֹי ואְֶל כּלָ שְׁ
פֵלהָ ובּנַגֶּבֶ ובּחְוֹף הַיםָּ אֶרֶץ הַכּנְעַנֲיִ והְַלּבְנָוןֹ עַד הַנהָָּר  ְ ובּשַּׁ
הַגדָּלֹ נהְַר פְּרָת: רְאֵה נתַָתִּי לפְִניֵכםֶ אֶת האָָרֶץ בּאֹוּ ורְּשׁוּ אֶת 

נשְִׁ  ר  ולּיְעֲַקבֹ הָאָרֶץ אֲשֶׁ בּעַ ה' לאֲַבתֵֹיכםֶ לאְַברְָהםָ ליְצִחְָק 
בפתיחת  אלה,  פסוקים  אַחֲרֵיהםֶ".  ולּזְרְַעםָ  להָםֶ  לתֵָת 
פרשת דברים, הקוראים לעזוב את הר סיני ולהתקדם אל 

ירושת   —ארץ ישראל, מייצגים את הנושא המרכזי שלה  
חוזרת  והמעפילים  המרגלים  פרשיות  לאחר  גם  הארץ. 

אֶת הקרי סבֹ  לכָםֶ  "רַב  ישראל:  לכיוון ארץ  להתקדם  אה 
הָהָר הַזּהֶ פְּנוּ לכָםֶ צָפנֹהָ". אז מתחילות מלחמות הירושה 
וחצי  לשניים  הניתנות  ועוג,  סיחון  בארצות  הראשונות, 
השבטים. פרשת דברים מסיימת בציווי ליהושע על ירושת 
הארץ בעתיד, ומובטח לו שגם היא תלווה בעזר אלהי. כך 
אֱלהֵֹיכםֶ  ה'  כּיִ  תִּירָאוםּ  "לאֹ  בפרשה:  גם הפסוק האחרון 
בבואם  לפחד  לא  ישראל  לבני  מורה  לכָםֶ",  הַנלִּחְָם  הואּ 
לרשת את הארץ. שלא כמו המרגלים, שפחדו להילחם על 

  ארץ ישראל, מיראת העמים החזקים והערים הבצורות.

המשפט   שלא    —מערכת  פרשה 
  במקומה 

א חידוד החובה לרשת את ארץ נושא הפרשה, אם כן, הו
קצרה,  פרשייה  מגיעה  בתחילתה  זאת,  עם  ישראל. 
רצף   מבחינת  המרכזי.  מהנושא  מנותקת  שלכאורה 
העניינים, אחרי פסוק ח': "רְאֵה נתַָתִּי לפְִניֵכםֶ אֶת האָָרֶץ", 
את  המתאר  מֵחרֵֹב",  "ונַסִַּּע  י"ט:  פסוק  לבוא  היה  צריך 

י ארץ  לכיוון  במדבר  המסע  זאת, המשך  במקום  שראל. 
מופיעים שם הפסוקים הדנים בהקמת מערכת המשפט, 
ובהלכות דיינים. כאמור, פסוקי מערכת המשפט פותחים 
י   בפסוק ט': "ואָמַֹר אֲלכֵםֶ בּעָתֵ ההִַוא לאֵמרֹ לאֹ אוכּלַ לבְדִַּ
אֵת אֶתְכםֶ". לפי פשט הפסוקים, המילים "בּעָתֵ הַהוִא"  שְׂ

הר סיני. הדברים מתאימים מתיחסות לתחילת השהות ב 
לתיאור המקביל בפרשת יתרו, שם מוזכרת הקמת מערכת 
המשפט. ואולם, במדרש (דברים רבה א, יא) מובאת דעה, 
על פיה הפרשה מתרחשת דווקא מאוחר יותר, קרוב יותר 
המתאוננים.  פרשת  לאחר  הארץ,  לכיוון  המסע  לתחילת 

 ֹ את אֶת   נכֹיִֽאָ   אוכּלַ  אֽשם, משה זועק לקב"ה: "ל י לשֵָׂ לבְדִַּ
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כּלָ הָעםָ הַזּהֶ" (במדבר יא, יד). משה מבקש עזרה בהנהגת 
העם, והקב"ה מצווה עליו להעמיד שבעים זקנים, שישאו 
הסיבה  את  להבין  עלינו  כך,  או  כך  ההנהגה.  בעול  עמו 
דברים,  פרשת  בלב  המשפט  מערכת  פסוקי  לשיבוץ 

  שעיקר עניינה הוא חובת ירושת הארץ.

  ושת הארץ משפט יר
זה, בין המשפט לירושת הארץ, מופיע גם בפרשת  קשר 

"שׁ  ָ   תֶּןֽתִּ   ֹטְרִים ֽושְׁ   פְֹטִיםֽשופטים:  ָ   בּכְלָ  לךְ ערֶָיך  צדֶֶק...  שְׁ
ָ   חְיהֶֽתִּ   למְַעןַ  תִּרְדףֹּ  צדֶֶק תָּ ֽויְ ר  האָָרֶץ  אֶת  רַשְׁ ָ '  ה  אֲשֶׁ   אֱלהֶֹיך
ְ ֽלָ   נתֵֹן (ך "שם  י"וברש),  כ-יח,  טז  דברים"  הוא מינוי    כדאי: 

על  ולהושיבם  ישראל  את  להחיות  הכשרים  הדיינים 
ישעיהו,'  'חזון  פרשתנו,  של  בהפטרה  גם  כך  אדמתם". 
מָמָה עָרֵיכםֶ  הנושא המרכזי הוא חורבן הארץ: "אַרְצכְםֶ שְׁ
מָמָה  רֻפותֹ אֵשׁ אַדְמַתְכםֶ לנְגֶדְְּכםֶ זרִָים אכֹלְיִם אתָֹהּ ושְּׁ שְׂ

ישעיה א, ז), ואילו הדרך לתיקון שמציע כּמְַהְפֵּכתַ זרִָים" (
דווקא.  למשפט  אלא  למלחמה,  קשורה  איננה  הנביא 
יז), ומתוך  חמָוץֹ". (שם,  רוּ  ְ פּטָ אַשּׁ מִשְׁ רְשׁוּ  הֵיטֵב דִּ "למְִדוּ 
אנו  כז).  (שם  בּצִדְָקָה"  ביֶהָ  ושְָׁ תִּפָּדֶה  פָּט  בּמְִשְׁ "צִיוֹּן  כך: 

הדייני ומינוי  המשפט  שסוגיית  קשר רואים  קשורה  ם 
  הדוק לירושת הארץ, וזו האחרונה תלויה בה.

  ההיסטוריה של העמים ביד ה' 
מקום נוסף שבו הפרשה חורגת מהציווי על ירושת הארץ, 
הוא בתיאור ההיסטורי של קורות בני עמון ומואב. "רְפָאִים 

בוּ בהָּ לפְָניִם והְָעמַּנֹיִם יקְִרְאוּ להֶָם זמְַזמִֻּים: עםַ גדָּ וֹל ורְַב ישְָׁ
תַחְתָּם:  בוּ  ויַשְֵּׁ ם  ויַיִּרָשֻׁ מִפְּניֵהםֶ  ה'  מִידֵם  ויַשְַּׁ כּעַנֲקִָים  ורָָם 
מִיד אֶת  ר השְִׁ עִיר אֲשֶׁ בּשְֵׂ ביִם  ו היַשְֹּׁ ה לבִנְיֵ עשֵָׂ ר עשָָׂ כּאֲַשֶׁ
בוּ תַחְתָּם עדַ הַיוּםֹ הַזּהֶ". הקב"ה  ם ויַשְֵּׁ הַחרִֹי מִפְּניֵהםֶ ויַיִּרָשֻׁ

מסוימת,   מדגיש לארץ  מיועד  שכשעם  ישראל,  לבני 
אינם  הענק  ילידי  וגם  אויב,  כל  מפניו  משמיד  הקב"ה 
ממערכה  חלק  הוא  כן,  אם  הארץ,  כיבוש  איום.  מהווים 
היסטורית רחבה, שהקב"ה מנהיג בה את עולמו. משמעות 
הדברים היא שמעבר לחובה המוטלת עלינו, ירושת הארץ 

חש, גם אם אנחנו לא היא מאורע היסטורי שחייב להתר
  נמלא את חלקנו.

המרגלים   במעשי    —חטא  האמונה 
  אדם 

מלחמה,  בלי  ירושה  רֵשׁ",  "עלֲהֵ  היתה  המקורית  התכנית 
כפי שעשה ה' לשאר העמים. לא היה צורך לשלוח שום 
ריגול צבאי, ניתן היה לעלות ארצה מיד. ואולם, ברגע הזה 

ליַ כּלֻכְּםֶ ותַּאֹמְרוּ באה יוזמה מצד בני ישראל: "ותִַּקְרְבוןּ אֵ 
אתָֹנוּ  בוּ  ויְשִָׁ אֶת האָָרֶץ  לנָוּ  ויְחְַפְּרוּ  ים לפְָניֵנוּ  אֲנשִָׁ לחְָה  נשְִׁ
נבָאֹ  ר  אֲשֶׁ העֶרִָים  ואְֵת  בּהָּ  נעַלֲהֶ  ר  אֲשֶׁ רֶךְ  הדֶַּ אֶת  ברָ  דָּ
משה  מוזכרת.  לא  כלל  מלחמה  שוב,  לב,  נשים  אֲליֵהןֶ". 

ל ישראל  בני  של  הרצון  על  למהלך  שמח  שותפים  היות 
"ולְאֹ אֲביִתֶם  האלהי, ושולח מרגלים. אך התוצאה היתה: 
למהלך  הכניסה  אֱלהֵֹיכםֶ".  ה'  פִּי  אֶת  ותַַּמְרוּ  לעַלֲתֹ 
ההיסטורי כשותפים, גורמת לבני ישראל לערוך שיקולים 
בגלל  מולם.  העומדים  מהעמים  ולפחד  פרגמטיים 

הוא שהקב"ה  ההבנה  את  איבדו  הם  הוא   ההשתתפות, 
שנלחם את מלחמות ההיסטוריה. גם אחרי שנתבשרו על 
העונש, והחליטו לעלות בכל זאת, טעותם נותרה במקומה: 
מִלחְמְַתּוֹ".   כּלְיֵ  אֶת  אִישׁ  ותַַּחְגרְּוּ  ונְלִחְַמְנוּ...  נעֲַלהֶ  "אֲנחְַנוּ 
ואילו  העצמי.  בכוחם  אמונה  מתוך  להילחם  נסיון  עדיין, 

 ֹ "ל להם:  משיב  מצדו  תִלּחֲָמוּ"  הקב"ה  ולְאֹ  תַעלֲוּ  לא   —א 
יותר  עמוק  המרגלים  חטא  של  שורשו  נלחמים.  אתם 
ירד  תיקונו  גם  וכך  כנען,  ארץ  עמי  מפני  סתמי  מפחד 
לשורשם של דברים. אילו ארבעים שנות הנדודים במדבר 
היו עונש בלבד, בני ישראל היו צריכים להישאר ארבעים 

ות ולהילחם כפי שנה באזור קדש ברנע, ובתום הזמן לעל
ישראל  בני  זאת,  במקום  חברון.  הר  דרך  במקור,  שתוכנן 
המסע  הערבה.  לאזור  ופונים  ומתרחקים  מזרחה  נודדים 
הוא מסע של תיקון והבנת הנהגת ה'. הם צריכים לעבור 
בני   יחזו  ומואב. בכל אחת מהתחנות האלו,  באדום, עמון 
הענקים  את  השמיד  שהקב"ה  בעובדה  בעיניהם  ישראל 

ני העמים השונים. רק אז יבין עם ישראל שהקב"ה הוא לפ
המנהל את המלחמות, רק אז הם יוכשרו למלחמת הירושה 
נגד  הזו,  ועוג. המלחמה  הראשונה שלהם, מלחמת סיחון 
ונצחונות  בנסים  מלווה  רגיל,  בלתי  באופן  חזקים  עמים 

מִמֶּנוּּ". המלחמ  גבְהָ  שָׂ ר  קִרְיהָ אֲשֶׁ הָיתְָה  "לאֹ  ה מדהימים: 
וכמוה,  המציאות,  בקרקע  אלהית  התערבות  כולה  היא 

  מאוחר יותר, גם ירושת הארץ, הנעשית על פי הגורל. 

  ההבנה שגם המשפט ביד ה' 
ההבנה  לבין  האנושית  ההשתתפות  בין  הפנימי  המתח 
בתחום  רק  לא  קיים  ה',  ידי  על  מונהג  כולו  שהתהליך 
המשפט   ובמערכת  החברתי  בתחום  גם  אלא  המדיני, 
השופט   הוא  אלהים  הואּ".  לאֵלהֹיִם  פָּט  הַמִּשְׁ "כּיִ  בפרט. 
בני  בפועל. בתחילת השהות במדבר, השופט היחידי של 

, חציו אדם וחציו אלהים. אבל גם ישראל היה משה רבנו
ישראל  "שהיו  רש"י:  כדברי  מהשטח,  יוזמה  באה  כאן, 
טרחנין. היה אחד מהם רואה את בעל דינו נוצח בדין, אומר 
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יש לי עדים להביא, יש לי ראיות להביא, מוסיף אני עליכם 
במערכת  להשתתף  ישראל  בני  של  רצון  יש  דיינין". 

יון. גם כאן, משה מבין המשפט, להביע סברות, להיכנס לד
ויִדֻעיִם  ונּבְנֹיִם  חֲכמִָים  ים  "אֲנשִָׁ וממנה  הזה,  הצורך  את 
בטְֵיכםֶ". אך ברגע שהשופטים לוקחים יוזמה, נדרשת  לשְִׁ
טןֹ כּגַדָּלֹ  פָּט כּקַָּ מהם זהירות גדולה: "לאֹ תַכּיִרוּ פָניִם בּמִַּשְׁ

מָעוןּ לאֹ תָגורּוּ מִפְּניֵ אִישׁ". השו תפות היא זכות, ואסור תִּשְׁ
לה שתיצור אשליה כאילו המשפט הוא פעולה שלנו. "כּיִ  
אם  גם  העמים,  כל  אצל  הואּ".  לאֵלהִֹים  פָּט  הַמִּשְׁ
ההיסטוריה אינה בידיהם, המשפט הוא דבר עצמאי. לא 
כן בעם ישראל, אצלנו המשפט קשור קשר הדוק עם רבונו 

ג):   של עולם, וכדברי הרב קוק ב'אורות' (ישראל ותחיתו, 
ולשון,  עם  מכל  אותנו  מציינים  אלהים  תורת  "דיני 
והסמיכה  בישראל  קודשים  קודש  הם  המשפטים 
נקראים  הסמוכים  הדיינים  עליה,  אלהים  שם  שנושאת 
היונית הרגישה  והרשעה  לנו.  נחוצה  אלהים, היא כל כך 
הדבר  הסמיכה."  על  וגזרה  הזאת  הגדולה  הסגולה  את 

יכת דיינים אפשרית רק בארץ סמ  —מתבטא בזיקה לארץ  
ישראל, ודיני קנסות אפשריים רק מתוקף סמכות הדיינים 
בה. בארץ ישראל, לא רק ההיסטוריה, אלא גם המשפט 
מקביל  הארץ,  בירושת  תִּירָאוםּ",  "לאֹ  הציווי  ה'.  ביד 
שלא  הקריאה  במשפט.  אִישׁ"  מִפְּניֵ  תָגורּוּ  "לאֹ  לאזהרה 

ביד נובעת מההבנה שהכל  ולכן, אם המשפט   לפחד,  ה'. 
פגום, אם יש בעיות במערכת המשפט, זה יפגע בהישגים 
הלאומיים. המשפט יכול למוסס, וממוסס בפועל, את כל 
ההישגים שעם ישראל הגיע ויכול להגיע אליהם. חייבים 
השמימי.  הצדק  הצדק,  רדיפת  את  וללמוד  להעמיק 

כה) (א,  ישעיהו  אומר  סִיגיָךְִ"  כּבַּרֹ  בירור "ואְֶצְרףֹ  נדרש   ,
שפְֹׁטַיךְִ   יבהָ  ל"ואְָשִׁ לבסוף,  להגיע,  כדי  מעמיק  פנימי 
אלוהי,   בעזר  הצדק,  למשפט  (שם),  כּבְרִָאשנֹׁהָ" 

  שבעקבותיו נקבל חיזוק גם במישור הלאומי.

  השותפות עם הקב"ה 

הלאומי  במהלך  שותפים  להיות  לנו  מאפשר  הקב"ה 
כאי רושם  ליצור  עלולה  זו  ששותפות  אלא  לו ובמשפט, 

המעשים הם מעשים אנושיים. כתרופה לכך, כאשר איננו 
מכירים בהתערבות האלהית, הקב"ה מונע מאיתנו ליטול 
חלק בהיסטוריה. כך, בארבעים שנות הנדודים, בני ישראל 
בתקופת  גם  כך  ההיסטוריה.  על  זה  כהוא  השפיעו  לא 
הגלות, אלפיים שנות שממה בהן עם ישראל לא נטל חלק 

ההיסטוריים. גם בעת החדשה הראה לנו  פעיל במאורעות
שעם  כדי  ברצונו  העמים  את  מניע  הוא  כיצד  הקב"ה 

ישראל יוכל להקים את מדינתו. רק כשנבין שהשותפות 
שלנו היא שותפות בלבד למהלך של רבונו של עולם, נזכה 

 לסיוע אלהי.

 מבט על ההפטרה 
  הרב מנחם שחור 

  ואצרוף כבור סיגייך 
   סותר על מנת לבנות

  קריאת המלבי"ם  -הנבואה בימי עוזיה
נראים הדברים שנבואות ישעיה מסודרות לפי סדר  
אמירתן. כך עולה מכל הנבואות המתוארכות בספר  
ישעיה.  לפי זה מיוחסות נבואות הפתיחה לימיו של  

  עוזיה המלך. וכך כתב המלבי"ם:

  נבואה זאת נבא בימי עוזיהו  

  (מלבי"ם ישעיהו פרק א פסוק א) 

ל ירושלים.  ימי עוזיה הצטיינו בעוצמה צבאית גדולה ש 
  ירושלים מוקפת מגדלים וכלי נשק.

 ִּ ָּ  בןֶ֨ויַ ּ ֤עזֻּיִ לִַ ֣בּיִר ֙מִגדְָּליִם  הו ָ  ערַ֧עלַ־שַׁ  ם֔ושָּׁ ּ  ערַ֥ועְלַ־שַׁ  ה֛הַפִּנ
 ַ ַ  וֹעַ ֑ועְלַ־המִַּקְצ יאְ֖הַגּ מוֹ  א֤ויַצֵֵּ ... םֽיחְַזּקְֵ ֽו י־ ֽכִּ  וקֹ֔רָח֣עדַ־למְֵ ֙ שְׁ

ֵ  יא֥הִפְלִ  ָ ֽכִּ  ד֥עַ  ר֖להְעֵזָ   :קֽי־חָז

מצבה הגשמי של ירושלים אינו תואם את העמדה  
  הפנימית שלה. בתוכה אין צדק ויושר. 

ָ  ה֣הָיתְָ  ֙אֵיכהָ ָ  ה֔לזְוֹנ ָ  ה֖קִרְי פָּ י֣מְלאֲֵתִ  ה֑נאֱֶמָנ ִ  דֶקצֶ֛  ט֗מִשְׁ   ין֥ילָ
  : יםֽמְרַצּחְִ  ה֥ועְתַָּ  הּ בָּ֖ 

  כב) -כב, כא  -(ישעיהו פרק א פסוק כא 

עוצמת השקר והגאווה. העיר חזון התיקון מתחיל בפירוק  
הגדולה והמבוצרת נראית בעיני רוחו של הנביא כסוכה  

  בודדה:

ּ  ה֥ונְותְֹרָ  ָ   רֶם֑בכְָ  ה֣כּסְֻכָּ  וןֹ֖בתַ־ציִ  יר֥כּעְִ  ה֖במְִקְשָׁ  ה֥כּמְִלונּ
  : הֽנצְורָּ 

  ט) -ט, ח  -(ישעיהו פרק א פסוק ח 

בפרקים הבאים יתואר ביתר פירוט הרס המגדלים  
  אים בעקבותיהם. והגאווה שמבי
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ָ  וֹםי֞  י֣כִּ  ָ  ל֖ועְַ  ם֑ורָָ  ה֖כּלָ־גאֵֶּ  ל֥עַ  וֹת֛צבְאָ ק֧ליַקוֹ  א֥כּלָ־נשִּׂ
פֵ ֹ  ל֣כּלָ־מִגדְָּ  ל֖ועְַ ... לֽושְָׁ   : הֽבצְורָּ  ה֥כּלָ־חוֹמָ  ל֖ועְַ  הַּ֑גבָּ

  טז) -טז, יב  -(ישעיהו פרק ב פסוק יב 

בתהליך זה יוברר גם שהסוכה הבודדה והעצובה היא רק  
תיקון. בסופו של דבר הסוכה  שלב ראשון בתהליך ה

  תהיה הגנה אמיתית ופנימית לירושלים 

ֶ  ה֛וסְֻכָּ  ֶ  וֹר֔ולּמְִסְתּ ֙ ולּמְַחְסֶה  רֶב ֑מֵחֹ  ם֖לצְלֵ־יומָֹ  ה֥תִּהְי  רֶם֖מִזּ
  :רֽומִּמָּטָ 

  ו)-ו, ה -(ישעיהו פרק ד פסוק ה 

  כן מנבא גם הנביא עמוס על סוכתה של ירושלים

 ּ ִ  ת֥־סֻכַּ אֶת ים֛אָקִ  ואּ֔הַה וםֹ֣בּיַ ו אֶת־ י֣וגְדַָרְתִּ  לתֶ֑הנַפֶֹּ יד֖דָּ
  : םֽעוֹלָ  י֥כּיִמֵ  יהָ֖ובּנְיִתִ  ים֔אָקִ  ֙סתָֹיו ֽוהֲַרִ  ן֗פִּרְצֵיהֶ 

  (עמוס פרק ט פסוק יא, יא) 

  המשפט והמגדלים
  משפט ומלחמה.  –שני תפקידים מרכזיים למלך 

ובכל יהיו מעשיו לשם שמים, ותהיה מגמתו ומחשבתו  
, ולמלאות העולם צדק, ולשבור זרוע  להרים דת האמת

הרשעים ולהלחם מלחמות ה', שאין ממליכין מלך תחלה 
אלא לעשות משפט ומלחמות, שנאמר ושפטנו מלכנו  

  ויצא לפנינו ונלחם את מלחמותינו. 

  (רמב"ם הלכות מלכים פרק ד הלכה י) 

בשורשם של דברים מגמת  שני התפקידים זהה: "להרים 
לם צדק, ולשבור זרוע  דת האמת, ולמלאות העו

הרשעים"... במשפט פועל המלך כדי להגיע למטרה זו  
רודף המלך צדק ואמת   -בתוך עם ישראל. ובמלחמה

במערכת היחסים בין אומות. אומנם, פעמים שהעיסוק  
בבטחון, בבניית המגדלים ובהתעצמות הצבאית, מאבד 
את מקורו. המלך עסוק בבטחון בלבד ולא במשפט. אז  

בואה את הדברים לשרשם אל עיקרם,  מחזירה הנ
המגדלים הופכים לסוכה בודדה וכח המשפט הפנימי  

  הוא הפודה אותנו:

אכן, אחרי התרסקות המגדלים בימי עוזיה, יושב בנו 
  יותם וממלא את תפקידה הפנימי של המלוכה:

ְ ֙בּןֶ־הַמֶּ  ם֤ויְותָֹ    : רֶץֽהָאָ  ם֥אֶת־עַ  ט֖שׁפֵֹ יתִ֔הַבַּ  עלַ־ ֙לךֶ

  פרק טו פסוק ה, ה)  (מלכים ב 

השאיפות הבטחוניות גונזות בתוכן שאיפת צדק גדולה  
"למלאת העולם צדק". שאיפה זו מכוסה בסיגים  

ובבדילים. כאשר מסירים אותם, נגלית שאיפת הצדק  
  בטהרתה:

ַ  ֙ידִָי  יבהָ֤ואְָשִׁ  ְ ֔עלָ ֹ  יךִ ֹ  ף֥ואְֶצרְ ָ  ר֖כּבַּ ְ ֑סִיג ְ ֽכּלָ־בּדְִילָ  ירָה֖ואְָסִ  יךִ :  יךִ
ְ ֙שׁפְֹטַ  יבהָ֤שִׁ ואְָ  ָ ֣כּבְרִָ ֙ יךִ ְ ֖ויְעֹצֲַ  ה֔אשנֹׁ ָ  יךִ  ן֗אַחֲרֵי־כֵ  ה֑כּבְתְַּחִלּ
ְ  רֵא֤יקִָּ  ָ  דֶק֔הצֶַּ  ירעִ֣ ֙ לךָ ָ  ה֖קִרְי ּ : הֽנאֱֶמָנ פָּ  וןֹ֖צִי   ה֑תִּפָּדֶ  ט֣בּמְִשְׁ

בֶ    :  הֽבּצִדְָקָ  יהָ֖ושְָׁ

  כז) -כז, כה  -(ישעיהו פרק א פסוק כה 

ח המלווה  כללי  תוכחה  זונות חזון 
  גאולה 

פתחנו בקריאת הפרק על רקע ימי עוזיהו. אומנם פסוקי 
הפתיחה של הפרק, שהם פסוקי הפתיחה של הספר  

  כולו  משווים לו מעמד יותר כללי:

ָ ֽישְַׁ ֙ חֲזוןֹ  ּ ֣עיְ ָ  ר֣אֲשֶׁ  וץֹ֔בןֶ־אָמ הו לִָ  ה֖עלַ־יהְודָּ  ה֔חָז   י֨בּיִמֵ  ם֑ויִרושָּׁ
 ָּ ּ ֧עזֻּיִ ְ  ז֥אָחָ ם֛יותָֹ  הו ָּ יחְִז ּ ֖קִי   : הֽיהְודָּ  י֥מַלכְֵ  הו

  (ישעיהו פרק א פסוק א, א) 

  המלבי"ם, המייחס הנבואה לימי עוזיה, עומד על כך:

נבואה זאת נבא בימי עוזיהו ושנה אותה בימי כל מלך  
  ומלך  

  (מלבי"ם ישעיהו פרק א פסוק א) 

כל מלך ומלך מהמלכים בזמנם מתנבא ישעיה שומע  
מופלאים הדברים .  מפיו את החזון הקשה הזה. מה 

ישעיה, "כולו נחמה" הנביא הבונה את החזון המשיחי של 
ימי חזקיהו. נביא שהוא אב לכל הנחמות כולם. דוקא 

נביא זה מלווה את נבואתו בחזון חוזר ונשנה של חורבן. 
סוכה בכרם מלונה במקשה. נראה שיש לימוד גדול  
מעובדה זו. כדי להיות פתוחים לחזון משיחי אמיתי,  

ייבים להשתחרר ממחסומי עוצמה מדומה. אי אפשר  ח
לזכות להגנתה של סוכת שלום כאשר עיניך ולבך  

לחומות ולמגדלים. לא עוזיה זכה לחזון המשיחי הגדול  
אלא דווקא נינו חזקיה, זה שמופיע לאחר רעידת האדמה 

המשברת כל, לאחר הגלות של מלכות ישראל ולאחר  
לימוד על הגאולה  ההתפשטות האשורית לאזור. יש בכך

לא תבנה אלא בלב פתוח ועניו. יש בקריאה זו גם   –
הוא מכשיר   –לימוד על משמעותו של החורבן . החורבן 

לגאולה. סותר על מנת לבנות. סותר מגדל על מנת לבנות 
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סוכה. וגם אנוכי ידעתי את המחשבות אשר אנוכי חושב 
עליכם בית ישראל מחשבות שלום ולא לרעה לתת לכם 

  רית ותקווה.אח

  אין מוקדם ומאוחר  
רש"י בשם המכילתא מבאר שהנבואה בתחילת הספר  

אינה במקומה, וזאת מתוך תפיסה שנבואת "בשנת מות  
המלך עוזיה" המופיעה בפרק ו היא הנבואה הראשונה  

  אותה נבא ישעיה: 

והלא על כמה אומות נתנבא משא בבל משא מואב הא  
למדת שאין זה תחלת הספר ולא נקרא הספר על שם  

בברייתא דמכילתא, בשנת מות  החזון הזה וכן שנינו
המלך עוזיהו תחלת הספר אלא שאין מוקדם ומאוחר  

  בסדר  

  (רש"י ישעיהו פרק א פסוק א) 

לשיטת המכילתא נראה שמקומו של הפרק בהמשך,  
בפרקי המשאות על אומות העולם. "משא בבל, משא  
מואב". מעין פתיחתו של ספר עמוס המונה את יהודה  

ורית של עמים הנענשים על  וישראל כחלק מרשימה אז
חזון הגאולה אותו    –חטאיהם. נראה שגם לשיטה זו 

מצמיח ישעיה במהלך הדורות מעוזיה עד חזקיה, מעורב  
בנבואת עונש ותיקון. אלא שפתחנו בתיאור הגרעין  

  הפנימי שישרוד למרות החזון הקשה: 

ָ  י֖עדַ־מָתַ  ר֕ואָמַֹ  ֹּ  י֑אֲדנֹ ר  ד֣עַ  אמֶר֡ויַ א ֩אֲשֶׁ ּ ֨אִם־שָׁ  ין֣מֵאֵ  ים֜ערִָ  ו
אֶ  ה֖והְָאֲדָמָ  ם֔אָדָ  ין֣מֵאֵ  ֙ובּתִָּים ב ֗יוֹשֵׁ  ָ מָמָ  ה֥תִּשּׁ  ק֥ורְִחַ : הֽשְׁ
 ָ  ֙ בּהָּ  וֹד֥ועְ: רֶץֽהָאָ  רֶב ֥בּקְֶ  ה֖הָעֲזובָּ  ה֥ורְַבָּ  ם֑אֶת־הָאָדָ  ק֖יקְוֹ
ָּ ֣עשֲִׂ  ֶ בְּ  ר֤אֲשֶׁ  וֹן֗וכְאַָלּ  ה֣כּאֵָלָ  ר֑לבְעֵָ  ה֣והְָיתְָ  בהָ֖ושְָׁ  ה֔רִי לּ   ֙כתֶ֙שַׁ
ֶ  םבָּ֔  בתֶ֣מַצֶּ    :הּ ֽמַצּבַתְָּ  דֶשׁ֖קֹ  רַע֥ז

  יג,)   -(ישעיהו פרק ו פסוק יא 

לאחר מכן הציגה הנבואה את מקומה של מלכות יהודה  
בתוך העמים הנענשים בהתפשטות האשורית הקרובה.  
לקריאה זו, יש מקום לראות את הדרדרותה של מלכות  

ת האלה לשרוד  יהודה דרך משל האלה. בתחילה מיועד
  בתוך השלכת האזורית: 

ֶ  ר֤אֲשֶׁ  וןֹ֗וכְאַָלּ  ה֣כּאֵָלָ  לּ ֶ  םבָּ֔  בתֶ֣מַצֶּ  ֙כתֶ֙בּשְַׁ   :הּ ֽמַצַּבתְָּ  דֶשׁ֖קֹ  רַע֥ז

  (ישעיהו פרק ו פסוק יג) 

ואולם מלכות יהודה, בימי אחז, לא האמינה בלב שלם  
לדברי הנביא, לא עמדה יציבה כאלה וכאלון, אלא רעדה  

  נשירים:ברוח, כעצים 

 ָּ ַ  ועַֹ ֥כּנְ וֹ֔עמַּ  ב ֣ולּבְַ ֙ לבְבָוֹ נעַ֤ויַ   : וחַּ ֽמִפְּניֵ־ר ערַ֖עצֲֵי־י

  (ישעיהו פרק ז פסוק ב) 

וסופה,  בפרק א, הפרק של הפטרתינו,  בהתייבשות  
  מלאה:

ּ ֔היְ ֽתִ  י֣כִּ  ֶ  לתֶ֣נבֶֹ  ה֖כּאְֵלָ  ו ּ  הָ֑עלָ ָ ֽו ּ ר־מַ  ה֔כגְנַ   : הּ ֽלָ  יןאֵ֥  יםִ֖אֲשֶׁ

  פסוק ל) (ישעיהו פרק א  

  שיבוץ הנבואה בתחילת הספר 
לשיטת המכילתא, מקומו הפותח של החזון, ניתן לו  

כנראה בעת עריכת הספר בימי מנשה. הלקח גדול מאד.  
הבחירה האנושית יכולה לשנות את מיקומה ואת 

הקשרה של הנבואה. אם בהקשרה המקורי,  היא נבואת  
הרעות   בירור ותיקון בתוך מלכות יהודה, לאחר בחירותיו

של מנשה הופכת להיות חזון פותח ההופך לכותרת  
ראשית ומסכם את כלל תוצאות התהליך אותו מלווה  
ישעיה. אם בנתינתה המקורית מציגה הנבואה בירור  

המתרחש בתוך מלכות יהודה היושבת על אדמתה,  
בקריאה סופית אנו קוראים בו תיקון ארוך הרבה יותר.  

בגלות הארוכה. הדרך  הסרת הסיגים והבדילים מתרחשת
  מתארכת אך נקודת הסיום אינה משתנה :

 ּ פָּ  וֹן֖ציִ בֶ  ה֑תִּפָּדֶ  ט֣בּמְִשְׁ   : הֽבּצִדְָקָ  יהָ֖ושְָׁ

 (ישעיהו פרק א פסוק כז) 

  מידות בפרשה 
  הרב חגי ולוסקי 

   בכיה של חינם

השבת מתחילים אנו לקרוא את ספר דברים, האחרון 
בחמישה חומשי תורה. בחומש זה כתובים דבריו  

האחרונים וצוואתו הרוחנית הגדולה של משה, המנהיג  
הגדול שנפרד מהעם בערבות מואב. בדבריו הכליל משה 
רבינו תוכחות רבות לבני ישראל, ואת חלקן אנו קוראים  

  בפרשתנו.
באחת מהן אמר להם משה לבני ישראל: "ותֵַּרָגנְוּ  

נאְַת ה' אתָֹנוּ הוצֹיִאָנוּ מֵאֶרֶץ מִצְרָיםִ  באְָהֳליֵכםֶ ותַּאֹמְרוּ בּשְִׂ
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מִידֵנוּ" (א, כז), ומבאר   לתֵָת אתָֹנוּ בּיְדַ האֱָמרִֹי להְַשְׁ
הספורנו פסוק זה וכותב: "בשנאת ה' אותנו, על מה  

זרה במצרים. לתת אותנו ביד האמורי,  שעבדנו עבודה 
שאע"פ שיש לאל ידו לכבוש את האמורים ולהמיתם, יתן 

  אותנו בידם להינקם".  
)  46הרב דסלר, בספרו מכתב מאליהו (חלק ב' עמוד  

לומד מביאור הספורנו, שבני ישראל בכו באותו לילה בכי 
שמהותו תשובה וחרטה. אולם הבנה זו סותרת לכאורה  

ל במסכת סנהדרין (דף קד ע"ב) שכותבים: את דברי חז"
"אמר רבי יוחנן: אותו הלילה, ליל תשעה באב היה, אמר  
להן הקב"ה לישראל: אתם בכיתם בכיה של חינם, ואני  

  אקבע לכם בכיה לדורות".   

  השראת השכינה בעם ישראל 
הרב דסלר מיישב זאת ומבאר שבכייתם אכן נבעה 

ות תשובה. מהתעוררות חזקה וצורך משמעותי לעש
אולם היצר הרע, ברוב תכסיסיות ועורמה, חרש מזימות 

ועירב "שמץ" של חוסר בטחון שהתעצם בהם, עד שאמרו 
"כּיִ חָזקָ הואּ מִמֶּנוּּ" (במדבר יג, לא). וידועים דברי חז"ל  

המובאים ברש"י "כביכול כלפי מעלה אמרו". בערמומיות 
ביאה  רבה הביא אותם היצר הרע לירידה רוחנית, שה

חסרון בדביקות בה', שניתן   –אותם לפגם בבטחון בה' 
  היה לתקנו רק בבכיה לדורות.

בהמשך דבריו, מרחיב ומבאר הרב דסלר נושא זה, וכותב 
שהכרת ה' בפנימיות הלב היא השראת השכינה בעם  

ישראל. וע"י עבירות וחטאים והתקרבות לטומאה יוצר  
ו לבין  האדם חומת ברזל בין הנקודה הקדושה שבלב 

ה'אני' שלו. זו נקודת "שכינתא בגלותא", שהנקודה  
הפנימית של האדם אינה גלויה ומאירה, אלא חבויה  

וחשוכה. וכשם שיש גלות של השכינה לפרט, יש גם  
  גלות השכינה של הכלל.  

צער על גלות השכינה וחורבן בית המקדש, כמו גם על  
ות  העדר יכולת להידבק כראוי בהקב"ה, זהו תיקון לגל

השכינה, כפי שאמרו חז"ל: "כל המתאבל על ירושלים  
זוכה ורואה בשמחתה" (תענית ל ע"ב). ובמישור הפרטי,  

שרואה את התיקון בלבבו פנימה ושמח בו. על אף  
שקביעת בכיה לדורות יש בה משום עונש, אולם  

תכליתה לגרום לאדם שיצטער על חורבן בית המקדש  
  הרוחני שבלב, וזו הדרך לגאולה.

  

  מהותו של הבכי 

פגם של חסרון בפנימיות יש לתקן במציאת דרך לתוך  
פנימיותו של האדם. כנגד בכיה של חינם, יש להציג  

בכיה אמיתית. חז"ל אומרים שכל השערים ננעלו, אולם 
"שערי דמעה לא ננעלו" (ברכות לב ע"ב). ובמידה שזוכה 

האדם לפתוח את ליבו ולהחדיר מהאמת הצרופה, בה  
  פתוחים לפניו שערי השמים. במידה 

אנו מתקרבים לתשעה באב. תקוותנו שבע"ה ייהפך לנו  
יום זה לששון ולשמחה, כדברי הנביא זכריה: "צוםֹ  

הָרְביִעיִ וצְוםֹ החֲַמִישִי וצְוםֹ השְַביִעִי וצְוֹם הָעשֲִירִי יהְִיהֶ  
ה ח,  לבְיֵת יהְודָּה לשְָשוֹן ולּשְִמְחָה ולּמְעֹדֲִים טוֹביִם" (זכרי

יט), אולם אם חלילה ניאלץ להתענות בו, עלינו לדעת 
שבאמצעות חמשת העינויים שבתשעה באב וציורי  

החורבן שבקינות ניתן להתעורר ולהגיע לידי בכי אמיתי  
הנובע מהלב. עבודתנו ביום זה להבין ולדעת על מה יש  

  להצטער ולידי מה צריך צער זה להביא. 
ובדה מפליאה. לאורך  הרב דסלר מסיים דבריו בציון ע

השנים רואים אנו את יד ה' המנהיגה ומסובבת, שכן 
במרוצת הדורות, מאורעות היסטוריים רבים אירעו ביום  
זה. הרב דסלר מונה את האירועים: חורבן בית המקדש  

בן הבית השני, גירוש יהודי אנגליה, גירוש  רהראשון וחו
  ספרד, מלחמת העולם הראשונה.

באים לידי הכרה בגלות השכינה  על ידי הצער והבכי 
ובכך מכינים את דרך הגאולה. יזכנו הקב"ה לראות את  

  אורו בקרוב בע"ה.
  

  ב ההפטרה ל   

  הרב עמנואל בן ארצי
הפטרות  שלושת  מבין  האחרונה  היא  שלנו  ההפטרה 

  הפורענות, והיא תחילת ספר ישעיה.  

מדובר בנבואה קשה על הרמה המוסרית הירודה מאוד של 
מָלאֵוּ",  מִים  דָּ "ידְֵיכםֶ  עוָןֹ",  כּבֶדֶ  עםַ  חטֵֹא  גוֹּי  "הוֹי  העם: 
הראשון  שהמשפט  אלא  עמֲרָֹה".  "עםַ  סְדםֹ",  "קְציִניֵ 
בימי   ישעיה מתנבא  בנבואה מעורר אצלנו שאלה קשה. 

מַלכְיֵ יהְודָּה", שהם יותר ממאה "עזֻּיִהָּוּ יותָֹם אָחָז יחְִזקְִיהָּוּ  
שנה מקצה לקצה. כל המלכים האלו היו מלכים צדיקים, 
והעם עבד את ה', חוץ מאחז שמלך שש עשרה שנה בלבד, 
הזו?   הקשה  הנבואה  נאמרה  מתי  אז  זרה.  עבודה  ועבד 
לכאורה היא מתאימה רק לימי אחז, כי בשאר הזמן העם 

  היה צדיק. 
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מ רמז  בהפטרה  לנו  יש  "אַרְצכְםֶ אבל  נאמרה:  היא  תי 
שבו  זמן  על  מדובר  כלומר  אֵשׁ",  רֻפותֹ  שְׂ עָרֵיכםֶ  מָמָה  שְׁ
האויב כבש את ארץ יהודה, ולעומת זאת: "ונְותְֹרָה בתַ צִיוּןֹ 
כּעְיִר נצְורָּה". ירושלים לא  ה  במְִקְשָׁ כּמְִלונּהָ  בכְרֶָם  כּסְֻכּהָ 

  נכבשה ונמצאת במצור.  

הלך אותם מאה שנים: הראשון היו שני מקרים כאלו במ
היה באמת בימי אחז, כשפקח בן רמליה ורצין מלך ארם 
נלחמו ביהודה וניצחו, אבל לא יכלו לכבוש את ירושלים. 
והמקרה השני בימי חזקיה בנו של אחז, כשסנחריב כבש 
את ערי יהודה, אבל לא הצליח לכבוש את ירושלים. באיזה 

ראה שהיא נאמרה משני המקרים האלו נאמרה הנבואה? נ
שמוזכרים  הרבים  החטאים  שבכל  כיון  גם  חזקיה.  בימי 
בפרק, לא מוזכרת בכלל עבודה זרה שהיא היתה החטא 
זבִחְֵיכםֶ  רבֹ  לּיִ  "למָָּה  כיון שנאמר  וגם  העיקרי בימי אחז, 
יאֹמַר ה'", אחז סגר את המקדש, כמו שכתוב בדברי הימים, 

  ולא נראה שהקריבו בימיו הרבה זבחים.  

מלך   שהיה  חזקיה,  בימי  נאמרה  ההפטרה  אם  כך,  ואם 
צדיק מאוד ושחז"ל אומרים שהוא גרם לעם ללמוד תורה 
יותר מבכל זמן אחר, איך יכול להיות שהנביא אומר להם 

  דברים כל כך קשים? 

ונראה שזה בדיוק מה שבאה ההפטרה הזו ללמד אותנו. 
, קל לנו מאוד לומר שבית המקדש נחרב בגלל עבודה זרה

ואלו חטאים של דורות אחרים, שלא היו קורים בימינו. כי 
היום כבר אין עבודה זרה. ודווקא לכן מדברת ההפטרה על 
זמן שבו העם עובד את ה', וגם מרגיש מאוד טוב עם עצמו 
כזה  בזמן  שגם  לנו  מבהירה  וההפטרה  אחז.  ימי  לעומת 
יכול להיות שהמוסר של בני אדם לגמרי לא מכוון לרצון 

ויכול להיות שהם עושים את המצוות לפי מה שכתוב,   ה'.
אבל מבחינת ה' הם דומים לסדום ועמורה, וזה משפיע גם 

  על המצוות עד כדי כך שעדיף היה שלא יעשו אותם:  

מִי   פָּניָ  לרֵָאותֹ  תָבאֹוּ  כּיִ  ה'...  יאֹמַר  זבִחְֵיכםֶ  רבֹ  ליִּ  "למָָּה 
שׁ זאֹת מִידְֶּכםֶ רְמסֹ חֲצרֵָי:   ואְ בקִֵּ לאֹ תוסִֹיפוּ הָביִא מִנחְַת שָׁ

בּתָ קְראֹ מִקְרָא לאֹ אוכּלַ אָוןֶ  קְטרֶֹת תּוֹעבֵהָ הִיא ליִ חדֶֹשׁ ושְַׁ
לטָרַֹח   עָליַ  הָיוּ  י  נפְַשִׁ נאְָה  שָׂ ומּוֹעדֲֵיכםֶ  יכםֶ  חָדְשֵׁ ועַצֲָרָה: 

 ַ גּ מִכּםֶ  עיֵניַ  אַעלְיִם  כּפֵַּיכםֶ  כםֶ  ובּפְָרִשְׂ נשְאֹׂ:  כּיִ  נלִאְֵיתִי  ם 
  תַרְבּוּ תְפִלהָּ אֵיננֶיִּ שׁמֵֹעַ ידְֵיכםֶ דָּמִים מָלאֵוּ". 

זרה:  עבודה  של  גישה  היתה  העם  של  הבסיסית  הגישה 
גישה שבה אין מוסר ואין כלל. כל אחד מנסה להשיג מה 
היה  המלך  שקבע  שהחוק  אלא  דרך.  בכל  יכול  שהוא 
את  עשה  הוא  אבל  לה'.  עבד  העם  ולכן  לה',  שעובדים 

פנימי המ מרצון  לא  לחוק,  שמצייתים  כמו  האלו  צוות 
ולכן  הִתְבּוֹנןָ".  לאֹ  עמִַּי  ידַָע  לאֹ  רָאֵל  "ישְִׂ ה':  את  לעבוד 
כשהם לא עשו מצוות, אלא התנהלו במהלך החיים הרגיל, 
היָהָ  "כּסְַפֵּךְ  מוסריים:  לא  מאוד  היו  פעמים  הרבה  הם 

 ְ רַיךִ    סוֹרְרִים וחְַברְֵי גנַּבָּיִם".לסְִיגיִם סָבאְֵךְ מָהולּ בּמַָּיםִ: שָׂ

אבל בתהליך ארוך מאוד, הגישה הזו משתנה, והעם נהיה 
פָּט   בּמְִשְׁ "צִיוּןֹ  פנימי, עד ש:  באופן  ויותר מוסרי גם  יותר 

ביֶהָ בּצִדְָקָה".   תִּפָּדֶה ושְָׁ

  בפרשהעולמות חדשים 
  יוסף שילרהרב 

  אלה הדברים 
חומש דברים הוא היחיד מבין החומשים שפותח בכותרת 

ה אֶל כּלָ כללית לחו בּרֶ משֶֹׁ ר דִּ מש כולו: "אֵלּהֶ הדְַּברִָים אֲשֶׁ
נביאים  לספרי  דומה  הוא  בזה  ן".  הַירְַּדֵּ בּעְֵברֶ  רָאֵל  ישְִׂ
שפותחים  בכתובים  המלך  שלמה  של  וספריו  אחרונים 
בכותרת: 'דברי ירמיהו/עמוס/קהלת', 'דבר ה' אשר היה אל 

  הושע/יואל/מיכה/צפניה' וכד'.

שבניגוד   מה אלא  כל  את  שמקיפים  הספרים  לשאר 
כתב  משה  לדורות',  כ'נבואה שנצרכה  אמר  נביא  שאותו 
זאת שאר  ובכל  היחידים,  דבריו  אלו  ואין  התורה  כל  את 
דבריו שנאמרו במקומות ובזמנים אחרים לא קיבלו כותרת 
בתחילתם. מדוע? חז"ל מלמדים אותנו שהפתיחה במילה 

ע עד  שנאמר  ממה  שינוי  משמעותה  "בּכְלָ 'אלה'  כשיו: 
מָקוםֹ  ובּכְלָ  הָרִאשוֹׁניִם,  עלַ  מוֹסִיף  ואְֵלּהֶ  כּתָובּ  שֶׁ מָקוֹם 
הָרִאשוֹׁניִם". כלומר שדברים אלו  אֶת  פּוֹסֵל  אֵלּהֶ  כּתָובּ  שֶׁ
שנאמרו על ידי משה בספר דברים שונים במהותם מכל 
לבד הם  "אלה  החיים:  אור  וכדברי  דברי משה הקודמים, 

שה דברי עצמו, אבל כל הקודם בד' הדברים אשר דבר מ
חומשים לא אמר אפילו אות אחת מעצמו". בכל ארבעת 
החומשים הראשונים משה אומר לנו את דבר ה' בלי שום 
משה'  'דברי  שאלו  לומר  אפשר  אי  ולכן  שלו  השפעה 

  ואפילו לא 'דבר ה' אשר היה אל משה'.  

בהתאם לחלוקה זו בין ספר דברים לכל שאר התורה ניתן 
בחין ב'מסגרת' של כותרת וסיכום בתוך חלקה הראשון לה

השורשים  שהם  הדברות  עשרת  לאחר  מיד  התורה.  של 
ים  תָּשִׂ ר  אֲשֶׁ פָּטִים  המִַּשְׁ "ואְֵלּהֶ  כותרת:  באה  התורה  לכל 
התורה.  דיני  של  הפירוט  יבוא  ואילך  ומכאן  לפְִניֵהםֶ" 
ים  החַֻקִּ "אֵלהֶּ  הסיכום:  בא  ובמדבר  ויקרא  ספרי   בסיום 
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רָאֵל בּהְַר  ר נתַָן ה' בּיֵנוֹ ובּיֵן בּנְיֵ ישְִׂ פָּטִים והְתַּוֹרתֹ אֲשֶׁ והְַמִּשְׁ
ה אֶל בּנְיֵ   ר צוִהָּ ה' אֶת משֶֹׁ ה... אֵלּהֶ המִַּצוְתֹ אֲשֶׁ סִיניַ בּיְדַ משֶֹׁ
ר צוִהָּ ה'  פָּטִים אֲשֶׁ רָאֵל בּהְַר סִיניָ", "אֵלהֶּ המִַּצוְתֹ והְמִַּשְׁ ישְִׂ

ירְֵחוֹ"  בּיְדַ   ן  ירְַדֵּ עלַ  מוֹאָב  בּעְרְַבתֹ  רָאֵל  ישְִׂ בּנְיֵ  אֶל  ה  משֶֹׁ
(הסיכום הכפול נצרך בגלל החלוקה הפנימית של נתינת 
לכל  שהכותרת  נראה  מואב).  ולערבות  לסיני  התורה 
"ויַדְַבּרֵ  הדברות:  בעשרת  תורה  במתן  נמצאת  התורה 

ברִָים האֵָלּהֶ לאֵמרֹ".  מתוך השורש של   אֱלקִֹים אֵת כּלָ הַדְּ
דבר ה' שנשמע בסיני יוצאים כל הפרטים שניתנו לנו 'ביד 
כללית  במילה  משתמשת  הראשית  הכותרת  לכן  משה'. 
'דברים' לעומת הכותרת המשנית והסיכום שמשתמשים 

  בשמות מפורטים יותר: תורות, מצוות, משפטים, חוקים.

לכותרת  בנוסף  בו  שגם  נראה  דברים  לספר  נחזור  אם 
של 'דברים' באות בהמשך כותרות משנה באותן הכללית  

רָאֵל.  ישְִׂ בּנְיֵ  לפְִניֵ  ה  משֶֹׁ ם  שָׂ ר  אֲשֶׁ התַּוֹרָה  "וזְאֹת  מילים: 
בּנְיֵ  אֶל  ה  בּרֶ משֶֹׁ דִּ ר  אֲשֶׁ פָּטִים  והְמִַּשְׁ ים  והְחַֻקִּ העָדֵתֹ  אֵלּהֶ 
ים  הַחֻקִּ הַמִּצוְהָ  וזְאֹת  מִמִּצרְָיםִ...  בּצְאֵתָם  רָאֵל  ישְִׂ

 ְ אֵלהֶּ ו אֶתְכםֶ...  ללְמֵַּד  אֱלקֵֹיכםֶ  ה'  צוִהָּ  ר  אֲשֶׁ פָּטִים  הַמִּשְׁ
קל  כאן  לעַשֲׂוֹת...".  מְרוןּ  תִּשְׁ ר  אֲשֶׁ פָּטִים  והְַמִּשְׁ ים  הַחֻקִּ
להבין את ההבדל בין הכותרת הראשית והמשנית. בניגוד 
לשאר התורה שבה פעמים רבות יש 'ערבוב' בין פרשיות 

פ לבין  היסטוריה  דברים של  בספר  מצוות,  של  רשיות 
שנאמר על ידי משה כיחידה אחת מסודרת ומתוכננת יש 
פתיחה 'היסטורית', חלק ארוך של מצוות וסיום של כריתת 
ברית. החלק של המצוות נפתח שוב בשורש של עשרת 
הדברות, ולכן יש בו כותרת משנה לפתיחה וכותרת משנה 

  נוספת לפרטים שאחריה.  

כ כוללת את  מהמצוות דרך האמונה   -ל התחומיםהתורה 
והמוסר ועד ההיסטוריה והטבע. אמנם המצוות הם החלק 
בו  ניתן לעסוק  כ'תורה' שהרי לא  שנחשב באופן מובהק 
לעסוק  אפשר  האמונה  בתחום  (אפילו  חול  של  כתוכן 

חילונית). לכן התורה מדגישה מצד -כפילוסופיה אנושית
אבל   נפרדת,  בכותרת  המצוות  תחום  את  הכותרת אחד 

  הכללית היא 'דברים' כיוון שאין תחום שאינו כלול בתורה.

באופן דומה נוכל לראות בחיבורו הגדול של דוד המלך על 
פרק קי"ט בתהילים: "המזמור הזה הוא נכבד מאד   -התורה

וחברו דוד על שמונה אל"ף בית כי בכל אות יש בו שמנה 
עדות, או  תורה,  או  דרך,  בו  יש  פסוק  ובכל  או   פסוקים 

פקודים, או מצוה, או אמירה, או דבור, או משפט, או צדק, 
או אמונה, או חוקים, ואלה המלות הם חלוקי כל התורה... 
בסדר  נעיין  אם  המצות".  לכל  כלל  הם  ו'אמירה'  'דיבור', 

שבו מופיעים הכינויים השונים של התורה במזמור נראה 
שהוא  'דברים'  הוא  הפותח  הכינוי  מהאותיות  שבחצי 

 לל. הכ

  שון הקודש בפרשה ל
  הרב יהונתן מיכאלי

  הראש, הרש והירושה 
בפרשת דברים נזכר השורש י'ר'ש' בהטיות שונות פעמים 

  אחדות.

שתי משמעויות שונות ישנן לשורש זה (כפי שמזכיר רש"י  
  בקצרה בפרשת מטות (לב, לט)):

אף    א. נפוצה  י'ר'ש'  השורש  של  אחת  משמעות 
ממון  היא  ירושה  'ירושה'.  במילה  כמו  והיא  בלשוננו, 

שות מישהו שעובר לאחר מותו של הבעלים הראשון לר
מהשורש  נגזרים  זו  במשמעות  לבניו.  כלל  בדרך  אחר, 
ממון  להעברת  תמיד  שמתייחסים  ופעלים,  שמות  י'ר'ש' 
בדברי  בפרשתנו,  לדוגמה  המשמעות  זו  ליורש.  ממוריש 
האָָרֶץ  אֶת  לפְָניֶךָ  אֱלקֶֹיךָ  ד'  נתַָן  "רְאֵה  ישראל  לבני  משה 

'בנקל,   –ב  עֲלהֵ רֵשׁ" (א, כא), כפי שמפורש בדברי הנצי"
  כאדם שבא בירושה שעזב לו אביו'. 

אך במקומות רבים בתנ"ך מצינו פעלים משורש    ב. 
זה, שלא מדובר בהם על רכוש העובר בירושה, אלא הם 
מתייחסים לאנשים מסוימים. כך לדוגמה בפרשת מסעי  
ביֵ האָָרֶץ מִפְּניֵכםֶ" (במדבר  תֶּם אֶת כּלָ ישְֹׁ הצטוינו: "והְורַֹשְׁ

, וכן בפסוק נה שם); וזו המשמעות בפרשתנו בכמה לג, נב 
זה  וכעין  שם.  רש"י  בדברי  כמבואר  יב  (ב,  פסוקים 

  כב.)  -בפסוקים כא 

את הראשונה  משמעויות אלו:  בין שתי  אונקלוס מבדיל 
הוא מתרגם מלשון 'אחסנא' (שהוא תרגום של 'נחלה') או 
'ירותא', ואילו את המשמעות השנייה הוא מתרגם בלשון 

  ירוך', שעניינו 'גירוש'.'ת

  

נראות  הן  הללו,  המשמעויות  בשתי  מתבוננים  כאשר 
קרבה  מבטאת  הראשונה,  המשמעות  כמעט:  הפוכות 
ושייכות. כאשר אדם יורש דבר מה, הדבר שניתן לו נהיה 
דווקא  מבטאת  השנייה,  המשמעות  זאת,  לעומת  שלו. 

 משמעותה גירושו וריחוקו.  -ריחוק וניגוד. הורשת עם אחר  
י'ר'ש' הוא  ואכן הנצי"ב (בפרשת מסעי) אומר שהשורש 
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מהשורשים המתחלפים: 'שורש רש משמע דבר וחילופו, 
  כמו הרבה שרשים שמשמעם כך...'. 

  מה הסיבה להיפוך משמעויות זה?   

יחד  'נפגשות'  הללו  המשמעויות  ששתי  הדבר  בולט 
סתם  לא  היא  האויבים,  הורשת  ובמשמעות:  במציאות 

א היא גירושם מארצם על מנת להתיישב מלחמה בהם, אל
בה במקומם. כמו כן, ירושת דבר מה מהמוריש, היא בעצם 
אותו), לכן אלה  (שהורישו  מי שנורש  'מילוי מקומו' של 
שמכיוון  להציע,  אפשר  מטבע.  אותו  של  צדדים  שני 

גם סילוק   – שהירושה היא קבלת רכוש של מישהו אחר  
לרשותו של מישהו אותו מישהו  כדי להעביר את נכסיו  

(בבניין  'הורשה'  נקרא  בנחלות)  מדובר  כלל  (בדרך  אחר 
  הפעיל), מכיוון שהוא בעצם מוריש, 'מייצר' את הירושה. 

  

קשורה   הנ"ל,  המשמעויות  משתי  אחת  שכל  ייתכן  אך 
  למשמעות נוספת שיש לאותיות ר'ש', בהקשר אחר:  

אחת    עצמו   – משמעות  על  אומר  המלך  דוד  עוני.  לשון 
וותנותו "אָנכֹיִ אִישׁ רָשׁ ונְקְִלהֶ" (ש"א יח, כג), וכן נאמר בענ

במקומות רבים נוספים. הורשת אויבים מתאימה לשורש 
  זה, שכן 'מרוששים' אותם מנחלתם. 

נובעת מן השורש  –המשמעות השנייה של השורש ר'ש'  
אך   והש',  הר'  בין  א'  יש  'ראש'  במילה  אמנם  ר'א'ש', 

נעלמת,   זו  א'  ית לפעמים  "מֵרֵשִׁ במילים  לדוגמה  כמו 
גם  מצינו  גיסא,  לאידך  כן  כמו  יב).  יא,  (דברים  נהָ"  ָ הַשּׁ
במשל  לדוגמה  כמו  'ראש',  נכתבה  'רש'  שהמילה  להפך, 
אחת  פעם  נכתב  שם  יב),  פרק  ב  (שמואל  הרש'  'כבשת 
ה'ירושה',  מתאימה  זו  למשמעות  'רָאש'.  ופעמיים  'רש' 

ש ובעלים  ראש  נהיה  שהיורש  (וכך  מכיוון  שירש.  מה  ל 
  מבאר הכתב והקבלה בבראשית כא, י).  

  

הבנה זו מעוררת את השאלה מחדש, מה הקשר בין שתי  
המילים 'ראֿש' ו'רָש', שעל משמעויותיהן אי אפשר לומר 
  שהן "הולכות ביחד" כמו שהצענו בדבר 'ירושה' ו'הורשה'. 

לדרשת    המהר"ל  מהסבר  מתקבל  העניין  להבנת  כיוון 
, במסכת ראש השנה (טז ע"ב), שדורשת את חז"ל בגמרא

העדר האות א' במילה 'ראשית' (דברים יא, יב): 'ואמר רבי 
יצחק: כל שנה שרשה בתחלתה מתעשרת בסופה, שנאמר 

סופה שיש   -מרשית כתיב, "ועד אחרית"    -"מרשית השנה"  

לה אחרית'. המהר"ל (בחידושי אגדות, שם) מבאר שהדרך  
 – הולך וגדל, ולכן בהתחלתו    הטבעית הראויה היא שדבר

בראשו, בראשיתו   וחסר    –דהיינו  מועט  והוא   - הוא  רש, 
לאט לאט הולך וגדל ממצב זה, מתמלא ומשתלם. דהיינו, 
קשורות  הן  אך  שונות,  וה'רש'  ה'ראש'  משמעויות  אמנם 

  מצד המציאות הטבעית הראויה, שבה הראש הוא רש. 

 

  חידות לפרשה 
  נתן מארגל

  חידות לילדים 
  לפי סדר העולים לתורה

  באיזה תאריך דבר משה אל כל ישראל?   -ראשון 

  א) א' ניסן 

  ב) ז' אדר 

  ג) א' שבט 

מצאו את המילים "די זהב" וראו ברש"י מה קרה במקום זה 
  ולמה המקום נקרא כך.

  איזה מלך ישב בעשתרות? 

  א) עוג מלך הבשן 

  ב) סיחון מלך חשבון

  ג) מלך אדום 

למי אמר   - מצאו את המילים "לא תגורו מפני איש"     – שני  
  משה מילים אלו? 

  א) לשבט לוי  

  ב) לכל עם ישראל 

  ג) לשופטים 

מצאו את המילים "ולו אתן את הארץ אשר דרך   –שלישי 
ה מקום  איזה  לכלב  זאת  אומר  ה'  דרך בה"  שכלב  זה  וא 

  בו?(ראו ברש"י)  

  א) ירושלים 

  ב) חברון
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  ג) שכם

 – מצאו את המילים "ותשבו בקדש ימים רבים"    –רביעי  
  ראו ברש"י כמה זמן בני ישראל  ישבו בקדש? 

  שנה  40א) 

  ב) שנתיים 

  שנה  19ג)  

מצאו איזה בעל חיים מוזכר ב"רביעי" וראו ברש"י מה הוא 
  היה עושה? 

לקח לעם ישראל ללכת מקדש ברנע   כמה זמן  – חמישי  
  עד נחל זרד? 

  יום  11א) 

  שנה  38ב) 

  שנה  40ג)  

המלחמה  אנשי  כל  תמו  כאשר  "ויהי  המילים  את  מצאו 
למות ..." וראו ברש"י מה הקשר בין פסוק זה לפסוק הבא 

  אחריו.   

  לאיזה עם המואבים קראו להם אימים? 

  א) החורים 

  ב) רפאים

  ג) אדומים 

לעם  שימכרו  כדי  שליחים  שלח  משה  מלך  איזה  אל 
  ישראל אוכל ומים והוא לא הסכים? 

  א) מלך אדום 

  ב) עוג מלך הבשן 

  ג) סיחון מלך חשבון

  איזה שם יש עוד להר חרמון?   –שישי 

  א) שריון

  ב) בשן

  ג) שניר 

  ד) תשובות א וב' נכונות

  ה) תשובות א וג' נכונות

  מדוע? ראו ברש"י כמה שמות יש להר חרמון ו

לוקיכם הוא -מי אמר למי "לא תיראום כי ה' א  –שביעי  
  הנלחם לכם"

  א) משה לבני גד וראובן 

  ב) משה לכל ישראל

  ג) משה ליהושע 

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

 


